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QUR’AN AND HADITHS

GIRIS

Islam diisiince tarihinde yasanan sosyal ve
sivasi hadiseler imanin mahiyeti hakkinda tartig-
malann  ve kelami ckolleri dogurmustur. Her
ekolin iman anlayis1 IslAim toplumunu etkilemis
ve yonlendirmigtir. Miircie ‘iman, marifettir’ der-
ken, Kerramiye °‘iman, sadece ikrardir’ demistir.
Hariciler, Mu’tezile ve Selef ise imamin kalp ile
tasdik, dil ile ikrar ve uzuvlarla amel etmek oldugunu
soylemiglerdir. (Sehristani, 1961:43-153) Firkalarin
iman anlayigindaki farkliliklarmin temelde iki nok-
tadan kaynaklandiglr soylenebilir. Amelin  imanin
rikknii olup olmadigr ve dil ile ikrarin imanin ritknii
veya sarti oldugu meseleleridir. Ibn Miilakkmn (51.
804/1401), Selef mezheplerinin tamaminin imanin
s6z ve amel olup artip eksildigi goriisiinde oldugunu
iddia etmekte ve bunu soyle temellendirmektedir.
“Allah, imamnizi zayi etmez” (cl-Bakara, 2/143)
ayetinde iman ile ibadetlerin kastedildiginde icma
vardir. Buna gore namaz imandandir, zekat imandadir,
cihat imandandir ve diger imandan oldugu zikrettigi
konu bagliklarinda, Buhari'nin (61. 256/870) de bu
goriiste oldugunu soylemektedir.” (Ibn Miilakkin,
1429:1-154) Meseleyi imanm tezahiirii ve Islam’1
vagsama bicimini ve baglayicilik agisindan tasnif
eden Ibnu’1-Miirabit (51. 485/1092) da, durumu soyle
ézetler: “Imanin farzlari, siarlari ve siinenleri vardir.
Farzlar; namaz, zekat ve benzen farzlardir. Siarlari;
kibleye yonelmek, namazda saf tutmak, Ramazanda
orug tutmak, iftira edenlere takdir edilen sayida sopa

cezasl, talak sayisi ve digerleridir. Imanmn siinnetleri,
faziletli amellerden yapilmasi istenenlerdir. Insan,
farz ve stnnetleri yapar ve dinin siarii tanidiginda
kamil mii’min olur” (ibn Miilakkin, 1429:2:444).

Ebii Hanife've goére Tméan esaslar; Allah’a,
meleklere, kitaplara, peygamberlere, 6ldikten sonra
dirilmeye, kadere hayrin ve serrin Allah’tan geldigine
manmaktir. Eb( Hanife’ye gore kelime-i sehadeti
getiren kimse Miusliman ve mii’'mindir (Ebi Hanife,
ts.:362). Ebl Hanife nin ‘iman kalp ile tasdik ve dil ile
ikrardir, artip eksilmez ancak yakin ve tasdik derecesi
artar eksilir. mi’minler iman ve tevhidde esit olup,
astiinlik amel konusundadir (Ebti Hanife, ts.:553).
ciimlesiyle imani kalb ile tasdik dil ile ikrardan ibaret
olarak gordiigii anlagilmaktadir. Onun bu beyanlarina
istinaden imanm mahiyetine dair gorisleri inceleyen
bir¢ok caligma yapilmasina sebep olmustur (Ayvalli,
1990:77-91). Bu konuda toplumsal huzur ve barisi
onceleyen Ebl Hanife 'nin yaklagimi bityiik bir kabul
gormiistiir. Hanefi mezhebine mensup Eba Cafer et-
Tahavi (61. 321/933) Misir’da ve Imam Matiiridi (61.
333/944) Maverainnehir’de hicri dordiincii asirda
yasamigtir. Matiiridi, Ebta Hanife 'nin (61. 150/767)
goruslerine sikga atiflar (Matiiridi, 2005:2/444)
vapmistir. Tahavi de, el-Akidetii t-Tahdviyye olarak
bilinen akaide dair risalesinin ismini Beyan-u
Itikadi Ehlis—Siinne ve’l-Cema’'a ald Mezhebi
Fukahai’l-Mille: Ebi Hanife ve Ebi Yusuf el-Ensdri
ve Muhammed b. Hasen olarak belirlemistir. Eserini
Ebi Hanife’nin gorislerinin  bir 6zetini  vermek
ve bunlarm Ehl-i Siinnet’in an’anevi goriigleriyle
uyum i¢inde oldugunu gostermeye ¢aligmak (Figlali,
1993:69) gavesiyle telif ettigini soylemistir.

ANA BOLUM

Hanefi mezhebinin 6nde gelen alimlerinden
ve ayni asirda yasayan Matiridi (Tuglu, 2016) ve
Tahavi'nin (Akbas, 2008) imanla ilgili gorisleri
bazi ¢aligmalara konu edilse de; tespit edebildigimiz
kadariyla her iki alimin bu konudaki gériigleri bir-
likte ele alinmamigtir. Aragtirmanm konu ve amact
Matiridi'nin, 7evildtii [-Kur'én ve Tahavinin Miig-
kilii’l-Asar adli  eserleri gercevesinde imanmn
mahiyetine dair yorumlarim tespit etmek ve deger-
lendirmektir.

1.Naslar1 Yorumlama Y éntemleri

Matiiridi ve Tahavi'nin naslann yorumlarken
Kur’an ve Stnnet butiinliigine dikkat ettikleri goriil-
mektedir. Matiridi, ayetleri tevil ederken iman ve
kifriin kalpte belli bir siirecte istikrar kildig1 goriisiine
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Ozet. Islam disince tarihinde imanin mahiyetine dair tartismalar yapilmistir. Firkalarm iman anlayisindaki
Jarkliliklar temelde iki noktada toplanmaktadr. Bunlar, amelin imanm riiknii olup olmadigi ve dil ile ikrarin imanin
riiknii veya sarti oldugu meselesidir. Ebii Hanife 'nin goriislerinin ve kismen yasadiklar: cografyvalarin én kabullerinin
Tahavi ve Matiiridi 'nin goriislerinde etkili oldugu goriilmektedir. Mdtiridi ve Tahdvi 'nin goriislerini temellendirme
yontemi, Arap dilinin; liigavi, ser Tve orfi anlamlarina dyet ve hadisleri sahid getirmek buna ilaveten nazari ¢itkarimlar
yapmaktir. Mdtiiridi, imanin kalbin tasdiki oldugu icin onun kul ile Allah arasinda miidahale edilemeyecek bir alan
oldugunu séylemis, Tahdvi ise kalbin tasdiki yaninda dilin ikrarm da sart kosmustur. Matiridi, imanm vasiflar: ve
gerekleri olan ilkelere uymakla kulun imanda “el-ikdn” seviyesine ulasacagi kanaatindedir. Bu sebeple insanlarin
hidayetini; iman ve el-ikan seklinde iki kisimda derecelendirmektedir. Insanlarda kalbi tasdik yaminda amelle imanmn
kemale erisecegini soylemekte ve al-ikdn boyutunu peygamberlerin imant olarak nitelemektediv. Maturidi’ye gore
iman ve Islam tek sey olup amel imandan bir ciiz degildir aksine amelin makbul olmast icin sarttir. Tahdvi'ye gore
icmalen iman, inang esaslarim kalben tasdik, tafsili iman da amellerin tasdikidirv. Her iki dlim, ameli imandan ciiz
saymasa da amelle imamn faziletinin artacag gorisindedir. Imamn mahiveti konusunda Tahdvi'nin dilin ikrarin
sart kosmakla Mdtiiridi den farklilastigi goriilmektedir.

Anahtar Kelimler: Matiridi, Tahdvi, Imdn, Tasdik, kan, Amel.

AHHOTAIMA. HCniom maghakkyp mapuxuoa UMOHHUHE MOXusmuy 6Viuya Kyniad mMyHosapanap oyaub ymea.
Qupranap ypmacuoa UMOH myutyniacy bopacuoacy Qapiap acocan ukkuma Hykmaoa oupnawaou. bynap, aman
UMOHHUHE DYKHUMUY EKU HVKIUSY XAMOQ MU OUIAH UKPOP OVIUUL UMOHHUHE DYKHU EKU AP SKAHYU MACANANAPUOUD.
By bopaoa Hmom Momypuouii ea Taxosuii kapautiapunune waxinanumuoa A6y Xanupa xamoa yiapuune yanapu
AuLaean Xyoyonapoacy OIUMIAP KAPAuIaGpUHUHEe MabCupy Kyuay 6vneanu Kysea mawiaanaou. Hyom Momypuoui
sa Taxosuil V3 chuxprapunu acociawmupumioa xpuiaean yenyo apad muiunuHe Jy2aeuti, wapvbuil ea ypgui
MAvHOIApUSA 0AM 8A XAOUCHAPHU O KeIMUpuul, OyHea KJMumMya paguuioq Hazapuil Xyocanap YuKapuuloaH
ubopam 20u. Hmonnu xanbnune macousu oeb xucobnazan Hmom Momypuouii yuune 6anoa ea Aoy ypmacuoazu
bowKa 6upos apanauia oIManouean coxa dKaHuHy mavkuonaean. Taxosuil sca KanbHune macousu 6apobapudoa
MUTHUHES UKPOPUHY XaM utapm Kummb xpuean. Hmom Momypuouil umMoHHUHe acrapy 6a wapmiapi caHanyedu
MAMOBUILAP2a aMal KWl opKaau banoa umonoa “an-uxon” oapadicacuea spumuuinea umonean. Iy cababoan
V UHCOHJIapHUNE XuoosmuHy “umon” ea “uxon” 0eb amanysyu UKKy 0apadcaza aicpamean. ¥ uHconnrapoazu UMoH
KaOUil MAcOUKKa amannu Kyuiuul Oulan MyKamMman OVaumuny mavKuonaiion ea “an-uxou "Hu natizambaprapHune
umonu 0eb6 mavpughnatioun. Hmom Momypuouiinune Hazouoa uMoH 8a uciom bumma Hapea oyuub, aman UMOHHUHS
Oup Kucmu amac, 6anKy amarHune Kaoyn OV y4yH UMOH wapm xucobnranaou. Taxosutiea Kypa, UxcmMonuil UMoH
0y axuoa acocnapury KanbaH macouxiaus, magcuiuti UMOH 3¢a aMalIapHuHe macousuoup. Hxxana onum xam
aMAnHU UMOHHUKS OUp Kucmiu O0eb ucobnamacanap-oa, amal opxan UMOHHUKE (asunamu opmuuiy 60pacuoa
xamepuxp 6vneannap. Hmonnune moxuamu bopacuda Taxoeuti muiHuHe ukpopuny wiapm xuiuuiy ounan Hmom
Momypuoutioan yVzeaua énoauteanu Maviym 6VIMOKOQ.

Kamur cy3aap: Hyom Momypuoudi, Taxosuti, UMOH, MAcOUx, UKOH, AMAJl.

Abstract. There have been some debates about the nature of faith in the history of Islamic thought. The
differences in the understanding of faith of the sects are basically gathered in two points: The first is whether deed
is a main element (rukn) of faith or not, and the other is whether the verbal declaration is the main element or
condition of faith. It is seen that the views of Abu Hanifa and partially the pre-acceptances of the geographies they
lived in influenced the views of Tahawi and Maturidi. The method they used in grounding their views was using the
verses and hadiths as evidence for the lexical, shar’i and customary (urfi) meanings of the Arabic language, and
additionally making theoretical inferences. Maturidi said that since faith was the approval of the heart, it was an
area between the servant and Allah that cannot be interfered with by anyone else. Tahawi on the other hand, laid
down as a condition the verbal declaration as well as the approval of the heart. Maturidi was of the opinion that by
Jollowing the principles, qualities, and requirements of faith, one would reach the level of “certain knowledge” (al-
ikan) in faith. For this reason, he categorised finding the accurate way in two parts as definite knowledge (yakin) and
faith. He remarked that faith would reach perfection with deeds along with the affirmation in the heart in people and
characterized that the dimension of al-"ikan was the faith of the prophets. According to Maturidi, belief and Islam
is one thing, and action is not a part of faith, but the faith is imperative for an action to be acceptable. According to
Tahawi, concise belief'is to affirm the principles by the heart, and detailed belief is to confirm deeds. Although both
scholars did not consider deeds as belief, they were of the opinion that the merit of beliefwould increase with deeds.
1t is seen that Tahawi differed from Maturidi in stipulating the verbal declaration of the belief'in the essence of faith

Keywords: Maturidi, Tahawi, Belief, Confirmation, Certain knowledge, Deed.
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baz1 rvayetleri delil getirmektedir (Matiridi,
2005:10/439). Tahavi de, hadislerin serhinde sik¢a
ayetlere muracaat etmistir (Akbas, 2008:117-30).
Her iki dlimin imanm mahiyetini ele alirken Kuran
ve Sunnet biitimligiine dikkat ettikleri goriilmektedir.
Tahavi, ‘Miislimana sévmek fisk, onu 6ldiirmek ise
kufirdir’, haberindeki “Fisk” kelimesinin Kur’an’da
(el-Kehf, 18/50) Rabb’in buyrugunun disina ¢ikmak
anlammda gegtigini hatirlatmis, bu vasfi Gviilen bir
durumdan yerilen bir konuma gegmek olarak da
tavsif etmistir (Tahavi, 1414a:2/314).

Tahavi ve Matiridi, dilde umum, husus ve
istisna gibi ifadelerle belirli ve sinirlt bir grubun veya
bagka bir mananin kastedildigini ortaya koymaya
calismiglardir. Bu agidan her ikisinin de kiilli kaidelere
uygun yorumlarda dilin imkanlarini dikkate aldiklart
soylenebilir.

Matiridi’ye gore “Ly insanlar! Rabb inize,
sadece O 'na kulluk edin” (el-Bakara, 2/21). hitab1
husus ve umum kapsaminda disiiniilebilir. “Kulluk
edin”, ifadesini “Rabb’inizin bir ve tek olduguna
iman edin”. manasinda anlamis ve bu ilahi beyana
bagli olarak ibadeti tevhitten ibaret saymistir. Ciinkii
Allah’a ibadet, tevhidsiz olmaz ve sadece O’na
yonelik olma 6zelligi kazanmaz. Ayette gegen,
“Ubudu”, fiiline “ibadetinizi bagkasina degil, Allah’a
6zgii kilin.” manasim vermistir. Buna gore ayetin her
iki yorumunda da hitabin kafirlere yonelik oldugu
gorilmektedir. Ayrica “Ubudu” “O’na itaat edin.”
emrini ibadeti mii’'minin s6z, amel ve inang olarak
bitin varligmi1  Allah’a has kilmast manasinda
yorumlamigtir (Matiridi, 2005:1/85).

Matiiridi, imanin, dil ile ikrar degil kalben
tasdik oldugu goriisinii temellendirirken su ctimleyi
kurmustur: “Bize gore iman kalp ile tasdiktir. Ciinkii
tefsir, dil ve edebivat alimlerinin hepsi Kur’an’mn
tamaminda gegen “amend” (...iman ettiler) ifadelerini
“saddekii” (... tasdik ettiler) seklinde tefsir etmislerdir”
demektedir (Matiiridi, 2005:1/66).

Tahavi, kavram analizinde ligavi izadh ve
diger bazi hususlarin tavzih ve yorumlanmasinda
ayetlerden yararlanmaktadir. Ona gore haberde farkli
manalara tevil ihtimali oldugunda; ikinci anlam ile
yorumlanabilir. Bu gibi metinlerde bir yorumunun
digeri iizerine tercih edilmesinde bir kesinlik yoktur.
Tahavi, haberlerde haberden sayilan hususlarin
serhinde; Arap dilinde bir kavramin, ayni gorevi
yerine getiren diger kavramin yerine kullanilmasimin
bir kaide oldugunu dile getirir (Tahavi, 1414b:4/188).

Tahavi “.hayd imandandir” hadisini deger-
lendirmek iizere su ifadeleri kullanmigtir: “Hayanin
imandan olmasi imanin icra ettigi fonksiyonu

yerine getirmesindendir. Haya insanda birlesik bir
duygudur (Mamer, 1413:11/142). Iman ise soz ve
fiiller ile iktisap edilen bir kavram olduguna gore,
nasil ikisi ayni sey oldugu sorulursa biz, imanin
sahibinin s6z ve fiil olarak giinah islemesine engel
oldugu gibi haydmin da sahibine engel oldugunu ve
bu ac¢idan hayanin imanin vaptigi tesiri icra ettigini
sOyleriz. “Miistehcenlik (yapan) cehennemdedir”
(Ibn Hibban, 1393:13/10). Haberinde haya ve anlayis
sahibi olmak imandan iki sube, miistehcenlik ve
gereginden ¢ok konugmak nifak alameti oldugu bu
sebeple Hz. Peygamber tarafindan ifade edilmistir
(Tahavi, 1414b:8/234).

Tahavi ayetlerde kavramlardan birinin digerinin
yerine kullanilmasinin “dua” ve “salat” kelimelerinde
gergeklestigine isaret etmektedir. “Onlara saldt et
senin saldtin onlara sukunet verir” (et-Tevbe, 103)
ve “Allah ve melekleri en-Nebiye saldt eder, ey
iman edenler sizler de ona saldt ve seldm ediniz”
(el-Ahzab, 56) ayetlerinde salat dua anlamina
kullanilmistir” (Tahavi, 1414¢:4/188).

Tahavi'ye gore, “Haya imandandir” rivayeti,
“mubhacir” kavrami hakkinda, “muhacir, haramlardan
uzaklasandir.” Haberindeki muhacire yiklenen
yeni yoruma benzemektedir. Naslarin aralarinda
ihtilaf olmamasim saglamak i¢in dilin verdigi
imkanla; haberlerde kullanilan kavramin ikinci
anlami esas alinir. Tahavi bu kullamima diger bir
omek olarak “Besmelesiz abdest olmaz” (Tahavi,
1414a:10/42) haberini verir. Besmele ¢ekmeden
abdest alan kisinin abdestli hale gelmesine besmele
¢ekmemis olmasinin engel olmamasimi buna benzetir
(Tahavi, 1414¢:10/42). Bu sebeple hadislerde iman
sahibinin, haya, giiven ve goniil toklugu vasiflarini
tasimasi gerektigi icin bu vasiflarin imandan oldugu
sOylenmistir. Tahavi'ye gore, ayet ve hadislerde ortak
stfatlan tagiyan kavramlarnn birinin digerinin yerine
kullanilsa da; kavram olarak farkli muhtevasi ve
anlamlan olan ayrn seyler olarak degerlendirilmesi
gerekir.

Tahavi, akli ve mantiki muhakemelerde bulun-
duktan sonra kendi goriisiinii “bu konuda nazar budur”
diyerek ortaya koymaktadir. Ancak ibadetlerin tevkifi
diger deyisle vahye dayali oldugunu ve ibadetlerin
Hz. Peygamber”den geldigi sekilde yerine getirilmesi
gerektigini soylemekte (Tahavi, 1414¢:10/89) ve
bununla ibadetlerde reye yer olmadigina isaret
etmektedir.

Matiiridi, el-En’am 139. ayetinin tefsirinde
ilmin ¢ yolla elde edildigini kaydetmistir. Birincisi
akli istidlal, ikincisi, miisahede ederek gérme ve
hisler ve ugiincisi, duymakla gelisen haber ilmidir.
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Avyette Yahudilerin bazi seyleri haram kilmalarinin
bir bilgiye dayanmadiginin anlagildigi gibi akli
istidlalin onlarin haram kildiklarmi onaylamadigim
kaydetmistir (Matiiridi, 2005:5/238).

Matiiridi’ye gore “ .Iman ettikten sonra kafir
mi oldunuz?..” (Al-i Imran, 3/106) ayeti ¢esitli
anlamlara gelebilir. Ona gore, “Kafir mi oldunuz?”
sorusu, vyaratihiginiz Cenab-1 Hakk’in birligine
sahitlik ettigi halde dillerinizle kiifre mi saptiniz?
anlamma gelebilir. Zira herkesin yaratiligt Allah’in
yegane tann olduguna sahitlik etmektedir. Bu,
her kafirin yaratilismin Cenab-1 Hakk’in birligine
sahitlik ettigi gergegidir. Ancak onlarm dilleriyle
inkar etmesi, imandan sonra kiifrii ifade etmektedir.
Binaenaleyh kafir olmayan birinin ayette igaret edilen
kafirler kategorisine dahil edilmesi caiz degildir
(Matiridi, 2005:2/383).

TARTISMA

Matiiridi ve Tahavi'nin ayet ve hadisleri yorum-
larinda Kur’an siinnet bitinliginii dikkate aldigi,
mecaz hakikat, umum husus gibi dilin verdigi
imkanlari kullanarak semantik analiz yaptigi, istidlal
ve nazar yontemlerini kullandiklart gorillmektedir.

2. Iman’m mahiyeti

Insanin ana rahminde kirk ginlikk oldugunda
iman ve kifrin kader olarak takdir edidigini bildiren
rivayetin, farkli mezhepler arasinda red, kabul veya
yorumlarla tartisildigr gorilmektedir. Bu rivayeti
redde vonelen Mu’tezile, kulun iradesinin olmadig:
konuda sorumlu tutulmasini Allah’in adalet sifatina
aykint oldugunu iddia etmektedir. EbGi Hanife ise
rivayeti su sekilde yorumlar: Allah higbir kulunu
iman ve kiifre zorlamamig, iman veya kufir tizere
degil insan olarak yaratmistir. Iman ve kiifiir kullarin
fiilidir. Allah kulunu kifur hali iizere oldugunda
kafir, iman hali oldugunda mii’min olarak bilir. O,
kullarm hareket, sitkin ve kazang hali fiillerindeki
isteyeceklerini ilmiyle diler. Hakikatte bunlar da,
Yiice Allah’m dilemesi; yani ilminde kaza ve kader
olarak varatmasidir (Ebti Hanife, ts.:33). Tahavi de
bu rivayeti her hangi bir yorum yapmadan sadece
nakleder (Tahavi, 1414¢:9/979-989).

Matiiridi’nin, imanm kisinin iradesivle kalbin
tasdiki olmasi bakimindan, kul ile Allah arasinda
ve bagkasmin miidahale edemeyecegi bir alan
oldugu goriisime, Ebl Hanife'nin kaynaklik ettigi
anlagilmaktadir. Matiiridi, haberi degerlendirirken
baski halinde imanin muteber olmadigini, imanimn
ancak kulun irade bulunmasi halinde gegerli oldu-
gunu ve dolayisiyla buradaki mesietin  “‘se¢im
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yvapma durumundaki iradeyi ifade edip yaratma
anlamma gelmeyecegini” ifade etmistir (Matiiridi,
2005:5/250). Mu'tezile insan iradesini tam yetkili
gordigi icin Allah™in adalet sifatina aykiri olacag:
endigesiyle kulun anne rahminde iken said ve saki
olarak kaderinin takdir edilmis olmasma itiraz
etmistir. Ayrica “De ki: Kesin delil ancak Allah mdir.
Allah dileseydi elbette hepinizi dogru yola iletirdi.”
(el-En’am  6/149) ayetinde gegen “mesiet’in
zorlama ve baski anlaminda kullanildigimi iddia
etmislerdir” (Matiridi, 2005:5/250). Matiiridi bu
iddialara cevap olmak iizere Allah’m kafirin kifri
kendi iradesiyle sececegini ezeli ilmiyle bildigi
icin dalaleti diledigini ve onda inkér fiilini yaratmig
oldugunu kaydetmigtir. Ayrica mii’'minin iradesiyle
imani ve hidayeti sececegini ezeli ilmiyle bildigi icin
hidayetini dilemis ve onda hidayet fiilini yaratmistir
(Matiiridi, 2005:5/60).

kafirin tabil varatilisinin Rabb’in birligine sahitlik
ettigini fakat fitratindaki egilimi terk edip aligilageleni
tercih ettigi icin kifiir statiisiine gectigini soyler.
Ancak aslinda onun gergekten mii'min olmadigt
icin bu durumun imandan kiifre dogru bir gegis
olmadigimi vurgular (Matiiridi 2005:1/91). Matiiridi,
bu agiklamasiyla insanin fitraten iman hasletleri
tizere dogdugu fakat bu halin tercihe doniismemesi
sebebiyle ¢ocugu sorumluluk alani diginda gérdiigiini
ortaya koymustur. Aslinda kendisi dogrudan atifta
bulunmasa bile Matiridi’'nin, “Her dogan Islam
fitrat1 tizere dogar” (Ma'mer, 1413:11/119) rivayetine
dayandig: ifade edilebilir.

Matiridi iman gibi kiifrim kaderle iligkisini
“Sonra kalplerinin iistine Ortiiler ¢ektik” (el-
En’am, 6/25) ayeti g¢er¢evesinde ele alir. Allah’in
onlardaki kiifur fiilini veya kalplerindeki karanligi,
vani kifur karanligimi yaratmayr kendi zatina
nispet etmesine dikkat g¢eker. Kiifiir karanliginin
her seyi ortmekte ve perdelemekte, iman nurunun
ise her seyi aydinlatmakta oldugu manasint verir
(Matiridi, 2005:5/35). Ayrica Matiridi, kalbin
hayra agilmast (ingirah, serh-i sadr) meselesini
cle alir. Allah’in hidayete erdirmek istedigi kisiyi
imant 6nceleyen bir takim sebeplerle kalbini agtikga
acmak suretiyle onu imana sevk edecegini soyler
(Matiridi, 2005:17/108).

Matiridi, gorisiinii daha anlagilir kilmak {izere
Hz. Ali’nin iman tarifini hatirlatir; Ali b. Ebi Talib de
imanm su sekilde yorumlanustir: “Iman kalpte beyaz
bir nokta olarak belirir. Iman bityiidiikkge bu beyazlik
ta biiyiir ve biiyiime tamamlaninca kalp tamamen
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beyazlagir”. Matiiridi buradaki, “beyaz nokta olarak
baglar” ifadesiyle birlikte “iman tamam oluncaya
kadar” soéziinden imana ¢agiran sebeplerin kademe
kademe kalbin agilmasina ve insanin imana ulagsmasini
saglayacagi manasini ¢ikardigi gibi Imanm ciizlerinin
bulunmadig: fakat asamalarinin oldugu manasint da
¢ikarir. Her asamada azar azar kalbin imana agildigini
ve nihayet imanin kalbe yerlesecegi yorumunu yapar
(Matindi, 2005:1/19). Buna ilaveten Matiiridi,
bu gorisinii ayetler ve yapilan tevillerle soyle
temellendirir. “Allah kalpleri miihiirler” (el-Bakara,
2/7), “kalplerinin iistiinde perde kilmistir” (el-Kehf,
18/57) ve “Bilakis kalpleri iizerine kilit kilmigtir”
(Muhammed 47/24) ayetlerinde kalpleri tizerinde kilit
vurulanlanin durumunun-adeta igledikleri giinahlarin
neticesinde-kiifiirle sonuglanacagini ¢ikarir. Onlarn
valan/yanlis itikatlarindaki inatgiliklariyla kiifiirde
digerlerinin reisi ve imamlari olmalan sebebiyle
artik imana dénmesinin beklenmedigini kaydeder.
Ona gore onlardan bazilarinin kiifre itikatla kalbi
miihiirlidir, asin inat¢1 degildir fakat imana ¢agiran
sebepler onlarnn ilham ve isarete yonlendirmez.
Zeccac (ol. 311/923), bunu teyit ile “Kalbi 6rten
ilk perde “el-gabn”, semay1 Orten sema rengindeki
ince bulut gibi ince olup sonra bu artar” demistir”
(Maturidi, 2005:1/19).

Matiiridi, iman ve kiifrin 6ncillerini insanin kendi
iradesi ile talep ettigine, kendini bu hali gerektiren
stire¢ igerisinde bulmasiyla imanin ya da kiifriin
kalbine yerlestigine inanir. Bu agidan imanmn tasdik;
kesin kanaate doniigmesinin ancak amel birlikteligi
ile gelisim gosterdigini kabul etmektedir. Ayrica o,
mmanda istikrarin kesinlik derecesine ulasana kadar
devam ettirilmesi gereken ameli siireci de gerektirdigi
goriusiindedir. Bu agidan iman yasayan bir varliga
benzetilir ve bu varligm canliligini devam ettirilmesi
icin gerekenlerin yapilmasi 6nerilir. Bununla birlikte
Matiiridi, imani tarif ederken onun tereddiitsiiz tasdik
oldugunu ¢ok sik tekrar etmektedir. Bu goriigiinii ayet
ve hadislerle su sekilde temellendirir: “Mii ‘minler
Allah’a ve resuliine iman edip de bunda asla siipheye
diismeyen kimselerdir” (el-Hucurat, 49/15). Hz.
Peygamber’e en istiin amelin ne oldugu sorulmus,
o da, “Tereddiit tasimayan imandir” buyurmustur
(Ahmed b. Hanbel, 1441:2/258,442).

Matiridi, “Hidayet” kavrami i manada kul-
lanildigint  belirtmektedir. Birincisi Mu’tezile nin
de benimsedigi beyan anlami; Kitap ve Stnnet’te
aciklama anlaminin varlig1 karsisinda miifessirlerden
kimse ayet-i kerimedeki “ihdind” (baaf) kelimesiyle

aciklama manasin1 kastetmez. Ikinci anlam, Allah
Teadla’nn kulu dogru yola iletmesi ve hak yoldan
sapmaktan korumasidir. Bazi mezheplerin vitir nama-
zimda Kunut duasinda okuduklari Allahim! Hidayete
erdirdiklerinin i¢inde bize de daima dogru yolu goster”
“ihdina kelimesinin anlami da bu sckildedir: (Ahmed
b. Hanbel, 1441:1/199-200) anlaminadir. “Hidayet”
kelimesine verilen Ugiincti anlam, hidayeti bizim
icin yaratmasini isteme manasinda olmasidir. Ciinkii
hidayet, fiil olmasi agisindan Allah’a nispet edilmistir.
O’nun fiilinin eseri olan her sey yaratilmigtir. Bir
bakima kul séyle demektedir: “Hidayetimizi yarat!”
Bu da hidayeti bizim kabul etmemizden ibarettir.
Cinkii mii'min her zaman dilimi iginde bir iman
hamlesi yapmak suretiyle, ziddi olan bir davranigt
reddeder. Allah Tedla nn, “Eyiman edenler! Allah a...
olan imanmizi yeni hamlelerle tazeleyin® (en-Nisa,
4/136) mealindeki beyani ve benzeri diger ayetler de
ayni durumdadir. Ona gére bu ikinci yorum da ziyade
manasina alinabilir (Matiridi, 2005:1/25). Matiridi,
iman esaslannda ziyade noksanlik olmayacagim
ancak kulun tasdik ve yakin derecesinde ziyade
olacagi kanaatindedir.

2.1. Kalbin tasdiki

Ebl Hanife ve Tahavi'den farkli olarak Matiiri-
di’nin imanin sadece kalbin tasdiki oldugunda israrmu,
bolgedeki diger fikri ekolleri tekfirde asiriliklara bir
tepki olarak degerlendirmek miumkindir. Tahavi de
Matiiridi gibi imanda tasdiki kabul ettikten sonra
dil ile ikran da ayrica riikkiin olarak gormiistiir.
Ona gore iman, “Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
rasiillerine, ahiret giniine, kadere; hayir ve serrin
ac1 ve tatlimin Allah’tan oldugunu dil ile ikrar kalbi
ile tasdik etmektir. Kul bu esaslari inkar etmedikgce
imandan ¢ikmaz. Iman esaslar bir olup, aslinda iman
edenler de imanda esittir. Insanlar arasinda istinlik;
Allah korkusu, takva, nefse uymayarak gerekenleri
vapmaktan kaynaklanir (Tahavi, 1414d:61-66). Bir
adam Hz. Peygamber’e gelerek “Igime doganlari
anlatmaktansa; semandan yeryiizine diigmem daha
hayirlidir” demisti. Hz. Peygamber ona, “Bu tamamen
imandir” ya da “Ag¢ik imandir” dedi (Ahmed b.
Hanbel, 1441:15/541). Bunu bize aktaran Tahavi’nin,
kalbin hissettiklerini ya da takvasini iman gostergesi
olarak gordiigii anlagilmaktadir.

Matiiridi, imanin kalbin tasdiki oldugunda 1s-
rar ederek onun kul ile Allah arasinda miidahale
edilemeyecek bir alan oldugunu vurgulamistir. Ancak
kalbi tasdikin ibadetlerle (amel) kemale eristigini,
tasdikin artarak al-ikdn derecesine ¢iktigini da dile
getirmistir. Hidayeti Iman ve al-ikAn boyutuyla
iligkili olarak su sekilde yorumlamistir: “Allah’in

{ 16 )

ISSN 2181-1881

E-ISSN 2181-189X



hidayet nasip ettigi mii’min kulunun iizerinde birgok
nimeti vardir. Iman da ona bahsedilen bir nimettir.
Ayette gegen “sirat” kelimesinin de din (iman)
manasina geldigi goriilmektedir, ¢iinkii Allah biitiin
mii’'minlere nimet olarak lutfetmistir. Ancak Matiridi
ayetin bu kismini hususi manaya yoranlarn oldugunu
da kaydetmistir. Bu durumda mana iki agidan ele
alinabilir: Birincisi, Allah™in onlara kitaplara ve akli
delillere vakif olmalan a¢ismdan liitufta bulunmus
olmasidir. Bu yoruma gore “sirat” Kur’an ve ¢esitli
delillerden ibaret olur. Ikincisi, ilahi nimete mazhar
kilinanlarin din alaninda bir 6zellige sahip bulunmusg
olmalarndir. Onlar bu 6zellik sayesinde biitiin mii'min-
lerin fevkinde bir yerdedirler” (Matiiridi, 2005:1/34).
Matiiridi’nin, Allah’in nimet verdigi kimseleri tasdik
ve al-ikan agisindan iki farkli seviyede degerlendirdigi
gorilmektedir.

Matiridi  kalben tasdik ettigi halde, din
konusunda iskenceye maruz kalarak zorlanan kiginin,
dil ile inkar etmesinin imana zarar vermeyecegini
(en-Nahl, 16/106) bildiren ayeti, iman igin kalbin
tasdikinin yeterli olduguna delil olarak sunar ve
imanm dil ile degil, sadece kalp ile oldugunu
vurgular. Ciunkii ona gore kisi kafir olmak igin
zorlandiginda, dili ile kifir kelimesini telaffuz etse
bile kalbi imanla (tasdik) dolu olan kisi, kafir olmaz.
Ancak kalbi kiifir ile tatmin bulursa, kafir sayilir,
Zira zorlama kalbe tesir etmez, zorlayan kigi de
kalbi kullanmig olamaz. Kalbi sahibinden bagkast
etkileyemez” (Matiridi, 2005:3/28). Matiridi, “Allah
sizin imaninizt daha iyi bilmektedir” (el-Mumtehine,
60/10) ayetinin iki yoruma agik oldugunu belirtir:
Birincisi, imanin mahiyetini sadece Allah’m bil-
digi, insanin bunu bilemeyecegidir. Ikincisi de,
imani en iyi Allah™in bildigi ve O’ndan bagkasinin
imanm gergek olup olmadigmi bilemeyecegidir.
Dolayisiyla bu yorumlarda, dinde zahirler amel
etmekten ayrilmamak gerektigine isaret edilmigtir”
(Maturidi, 2005:3/161).

Iman etmek icin kalbin tasdikini yeterli géren
Matiiridi, “Oyle insanlar vardir ki, ‘Allah’a ve
ahiret glintine inandik’ derler ama ashinda iman
etmemigslerdir” (el-Bakara, 2/8). ayetini goriisiine
delil olarak sunar. Ona gore dyette sézii edilen kisilerin
beyanlarnni, sozlii olarak ifade etmelerine ragmen
kalplerindeki kanaatin aksini dile getirdiklerinin
haber verilmesi, Kerramiyye nin imanimn kalben tas-
dik olmayip dil ile ikrar oldugu gorisiinii gegersiz
kilmaktadir. Ayetten imanm kalbin tasdiki ile

AAAAA

tasdik oldugunu tekrar eder ve tefsir, dil ve edebiyat
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dlimlerinin  hepsinin Kur’an’da gecen “4mentl”
(... iman ettiler) ifadelerini “saddekii” (.. tasdik ettiler)
seklinde agiklamig olmalarini buna delil kabul eder
(Matiiridi, 2005:1/66). Matiridi, “Kalpleri inanmadig
halde agizlariyla  ‘iman  ettik’  diyenlerden...”
(el-Maide, 5/41) mealindeki ayette “agizlarnyla iman
ettik diyenler” ifadesi kullaniip “agizlanyla iman
edenler” denmedigine dikkat ¢ekmigtir. Boylece dil
ile iman ettigini séylemenin imanmn sartlarindan
olmadiginda 1srar etmistir (Matiiridi, 2005:4/227).

Maiiridi’ye gore kalbte tasdikin olugmasiyla
mil 'min, fiili olarak bir amele baglamistir. Dolayisiyla
iman sahibinin iman1 yalanlayacak davranigtan; ayet,
mucizeleri inkardan sakinmalidir.

Matiridi, “Rabbimizin dyetlerini yalan saymayip
inananlardan olsak!” (el-En’am, 6/27) ayetini de imanin
kalbin tasdiki oldugu gériisiine delil olarak sunar. Ona
gore ayette yalanin tam karsiti olarak imanin konmasi,
onun tasdik anlamimna geldigini gosterir. Matiiridi,
ayrica ayet-1 kerimede, “ayetler” lafzma dikkat
ceker. Ayetlerin —mucizelerin- amel etmek icin degil
valanlamak veyatasdik edilmeki¢in oldugunu kaydeder
ve bunun da imanin tasdik olduguna delil kabul eder
(Maturidi, 2005:5/40).

2.2. Yakini Iman

“al-Ikan” ligatte siipheyi giderme, isi bitirme ve
gergeklestirme anlamidadir. (Ferahidi 1988:5/220)
Ebu Bekr cl-Vasiti, Yiice Allah’in “imanlan artar”
soziinde oldugu gibi ma’rifetin bir iman ve digeri
al-ikan olmak iizere iki manasmin oldugunu ve al-
ikan’a yakin tzere-kesin olarak-bilmek manasini
vermistir. (Havarizmi, 1418h.:1/284) Maturidi, al-
ikanin sebepler ilminden istifade ederek ulasilan
bilgi oldugunu kaydetmistir. (Matiridi 1426:8/618)
Matinidi, “Sizler kesinlikle inananlardan olunuz”
(el-En’am, 6/75) ayetinde gegen al-ikan kelimesine
delil ve akli ¢ikarimlardan sonra bir sevin hakikatini
bilmek manasini vermis ve Allah’in istidlali bilgi
kusatilamayacagint kaydedip O nun yakin ile vasifla-
namayacagini, O na mukin denemeyecegini séylemistir
(Matiridi, 1426:4/131). Matiridi, “Eger al-ikan eden-
lerdenseniz” (ed-Duhén, 93/7) ayetinde gecen al-
ikdn’a isidlal yoniiyle kendisinden faydalanilan
ilim manasmi vermistir (Matiiridi, 1426:8/56).
Matiridi, Lokman 4. ayetinde al-ikan kelimesini
tefsir ederken yakini bilginin (al-ikdn), zati olarak
degil, istidlal, ictihad ve kendisinden istifide edilen
sebepler ile bilip ona goére davranmaktan ibaret
oldugunu kaydetmistir. Dolayisiyla Allah’m bir sevi
bagka bir sey ile degil zatmm geregi olarak bildigini ve
bu viizden O’na “mukin” denemeyecegini belirtmistir
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(Maturidi, 1426:8/96). Matiridi, Onlar ahirete yaki-
nen —bilerek- inanirlar” ayetindeki al-ikan kelimesine
dair yaptig1 tevilde bir seyi bilmenin onu tasdik
etmek oldugunu fakat al-ikan edildiginde, (bilerek)
imanin olusacagini séylemistir. Matiiridi  bunu,
kafirlerden bir grubun yeniden dirilisi zanla kabul
ettikleri “Biz bilerek degil bir zanla-6liimden sonra
dirilisin varhigini-kabul ederiz” séziine benzetmistir
(Maturidi, 1426:1/374). Matiaridi el-En’am  75.
dyetinde —iman’da-baglangicta stiphenin varligna ya
dabilgide cehlihtimaline delil gormektedir. Ancak ona
gore al-ikdn’m duyularla elde edilmedigine yorulur
ve zorunlu bilgi olmaz. Bu bilgi asar ve haberle elde
edilen bilgiye dayanir. Matiridi, al-ikdn’a insanin
her zaman Allah’tan bagka ilah olmadigin kesinlikle
bilmesi manasini vermistir. Bunu, Hz. Ibrahim’de 6nce
var olan ek ve bilgisizligin kalmamasina benzetmistir
(Matiiridi, 1426:4/136-137).

Matiridi, el-Fatiha suresinde “hidayet” kavra-
muini, insanlarin ilahi nimete mazhar kilianlarini iman
ve al-ikan boyutu ile ele almaktadir. Ona gore al-ikan,
din alaninda bir 6zellige sahip olanlan, segilmisleri
yani peygamberleri ifade etmektedir. Matiridi, al-
ikan’1 imanin tasdikten bilince doniismesi olarak tarif
eder. Avrica “Onlar sana indirilen vahye de senden
once indirilen vahye de iman ederler. Ahiret hayatinin
gergekligini de biitin  benlikleriyle benimserler”
(el-Bakara, 2/4) ayetinde yer alan al-ikan kavramina
“bir seye nispet etmek, onu bilmek” manasin verir.
Bir kiginin bir seye al-ikan ettiginde onun inanmig
ve onu onaylamis oldugunu sovler. Zira Allah,
s6z konusu ayette takva sahiplerinin tam bir bilgi
ve kanaate sahip bulunduklarini haber vermistir
(Maturidi, 2005:1/59).

Matiiridi “Havariler, ‘Ey Meryem oglu Isa!
Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir mi?’ diye
sormuslardi. O soyle cevap verdi: Eger iman etmig
kimselerisenizAllah asaygiliolun” (el-Maide, 5/120).
ayeti lzerinden tasdik ve al-ikan agisindan kalbin
tatmin edilmesi baglaminda yaptigi aciklamalarda
Havarilerin Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize
gokten bir sofra indirebilir mi?” dive sormalarm ele
alir. Bu hususta farkli goriglerin ileri sirilldigiinii
kaydeder. Once Havarilerin disindaki baz1 insanlarin
havarilerden mezkiir talepte bulunduklarini zikreder.
Sonra bu hususu onlarn kavmi istemedigini, bizzat
havarilerin Hz. Isa’dan (s.a.) Rabbine dua etmesini
ve kendilerine bir gok sofrast indirmesini istediklerini
kaydetmistir (Matiiridi, 1426:4/235).

Matiiridi, el-Hucurat 7. ayetinde imanin tasdikten
al-ikan boyutuna ulastiginda mii’'mine; inkarciligy,
yoldan ¢ikmayi ve emre aykin davranmayi da gir-

kin gosterildigini, al-ikdn’in yani kesin bilgi ile
iman aslinda kemal haline ulagtigim cikarnr. “O»na
valvarin” ifadesinin O’na ibadet edin anlamina
gelebilecegi gibi igten bir inang ve baglilikla O’na
ibadet edin ve ibadette kimseyi O’na ortak kilmaymn
manasint da ¢ikarnr. Ciimlenin, “Allah’in sizi davet
ettigi ve size emretmis oldugu dinine uyun’ anlamia
gelmesi de muhtemeldir.

3. Tafsili Iman (Imanin Artmast).

Islim Alimleri Ayetlerdeki “iman’da artma”
ifadesi tlizerinde farkli yorumlar gelistirmiglerdir.
Matiridi, imanda artmayr tafsili iman olarak
yorumlamaktadir. “Inananlarin iman ve daha énce
yaptiklari—toptan- tasdikleri iizerine tasdikleri artsin.
Ama bu, iman etmis olanlarin imanini pekistirmigtir”
(el-A’raf, 7/155) ayetinin tefsirinde Eb0 Hanife’ye
atifla su yorumu yapar: “Imanda artma” ifadesi ile
kastedilen mana “Onlarm imandaki toptan yaptiklan
tasdik iizerine -nazil olan vahyi -tafsili tasdikleri
sebebiyle imanda bir artig olur. Cinkii onlar, Allah
Teald’'nm birligini tasdik edip O’na iman edince
yaratma ve emir vermenin tamamen O’na ait
oldugunu ikrar etmislerdir. Burada peygamberlere
iman etmek ve Allah tarafindan kendilerine indirilen
biitiin kitaplar tasdik etmek anlami da mevcuttur.
Netice olarak kiginin imani, isaret yoluyla biitiin
peygamberleri tasdik etmektir. Hz. Peygamber’e ve
ona her indirilen vahye iman etmekle kisinin imam
artmig olmaktadir” (Matiiridi, 2005:16/268).

Mataridi, “ikinci olarak, “imanlarini arttirdr”
(Al-i Imrén, 3/173) ayeti iizerinde; kiginin imaninin
kuvvet, dayamkhlik ve tasdik agisindan arttigi,
cesaretlerinin - arttigi, savas yoniyle kuvvet ve
dayanikliliklarmin arttigi  yorumlannin yapildigim
kaydetmistir (Matiiridi, 2005:2/ 479).

Uciincii olarak Matiiridi’ye gore ayetteki imanda
ziyade ifadesi, imanda sebat etmek ve istikamet
iizere olmak seklinde yorumlanabilir. Imanin her
vakit yenilenmesi hikmii bakidir. Zira mii’'minin
her vakit kifiirden sakinmast gerekir. Kiifirden
sakimmanm tersi ise imanda sebat etmektir. Her an
imant tecdit etme, imanda ziyade, sebata ve istikrarlt
olmaya yorulur. Ayetlerdeki imanda ziyade ifadesi;
iman hali {izere hayata devam ve sebat ctmek
seklinde de yorumlanabilir (Mataridi, 2005:10/317).
Matiridi, bu anlami ayet ve hadislerle su sekilde
temellendirmektedir. “Ey iman edenler! Allah ve
Rastiliine iman edin” (en-Nisd, 4/136) ayetinde
mananlari imandan sonra iman e¢tme edebi; ancak
iman hali iizere devam etmeleri seklinde anlasilir. Zira
“Allah iman edenleri diinya hayatinda sabit séz iizere
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kilar” (Ibrahim, 14/27) ayetindeki “Iman edenleri,
-imanlarinda- sabit s6z tizerine kilmak igindir. Ayrica
“Onlarn imanmni arttirdr” (el-Enfal, 8/2). Imanda
ziyade ile kastedilen ister istikrar isterse sebat ismi ile
tefsir olsun, bu sebat ve istikrar, iman ismi ile ifade
edildigi belirtilmektedir (Matiridi, 2005:16/258).

Matiiridi’ye gore imanda ziyadelesmeye dor-
diincii olarak onun fazilet ve kemal bakimindan arttig:
manasi verilmisir. Yoksa imanin kendisinin artmast
s0z konusu degildir. Cunkii bir sey bir bagka seyle
artmasi onun fazilet ve kemalin ifade eder. Matiiridi
bunu, Hz. Peygamber’in “Bu mescidimde kilinan
namaz Mescidi Haram digindaki mescitlerde kilinan
namazdan bin namaza esittir” sozine benzetir.
Burada namazin sayr bakimindan degil fazilet
bakimindan bin kat arttigi ifade edilmigtir. Aym
fiiller, farkli durumlarda geldiginde ondaki artma,
say1 yoninden degil, kemal ve fazilet bakimindan
artigina yorumlanir. Ayni sekilde “Cemaatle namaz
tek basma kilinan namazdan yirmi bes derece daha
astindar” (Malik b. Enes, 1985:“Vukitu’s-salat”,
23). hadisinde de Hz. Peygamber, namazin sayi
bakimmdan degil fazilet, seref ve kemal bakimin-
dan farkini ifade buyurmuslardir. Ciinkii ameller
iman cinsinden degildir. Iman tasdik (dogrulama)
olup bu durum fiilllerde yoktur. Béylece yani
imanda artma, ayni cinsten bir artma olmamaktadir
(Matiiridi, 2005:16/259).

Matiiridi imanda ziyadelesmenin onda mitkem-
mellesme  seklindeki  yorumunu  hadislerle  de
temellendirmektedir. Ferdi namazin cemaatle kili-
nan namazm faziletine kiyasla, imanin da say1
olarak arttigma degil imanda mikkemmellesmeye
yorumlamigtir. Ona gore Hz. Peygamber, “Ebi
Bekr es-Siddik’in  imani, immetimin tamaminm
imant ile tartilsa onunki agir basardi” (Ahmed b.
Hanbel, 1403:1/418) ve “0, dininde kavi, bedeninde
zayiftir”  (Taberani, ts.:5/218) ifadeleriyle Ebi
Bekr’in imaninda sayica artmaya degil, kemal ve
faziletine isaret etmistir. Ayrica Matiridi, “Onun
Ehl-1 Ridde hakkinda tek basina konusmasindaki
cikisin1 gormediniz mi? Bu onun dini saglamhigim
ve kuvvetini gosterir.” der ve imanin bir bagka seyle
ziyade ve noksan olmasi s6z konusu olmadigini tekrar
eder (Matiridi, 2005:16/259).

Maturidi, istikamet tizere sebat ile iman kuvvet
bulacagina ancak emirleri terk va da yasaklan irtikap
ile yok olmayacagma inanir. Kalpteki tasdikin
vaninda imanm fiilde tezahiirler ile yenilendigi
ve devam edebilecegine vurgu yapar. Ona gore
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“Iman eden ve yararli davranislar sergileyenleri
. miijdele” (el-Bakara, 2/25) ayeti itaat tirlerini
iman statiisinde tutanlarm telakkisini  ¢hritiir.
Cinkii salih ameller zikredilmeden, onlarin imanl
oldugu ifade edilmistir. Ancak kalbin amelinin salih
amellerin yerini almasi miimkiindiir. Kalbin igtiraki
olmadan sadece sozle ifade edilen iman, mimafigin
ameline benzemekte, sadece Allah’a yonelen sami-
mi bir iman sahibinin ameli makbul olmaktadir
(Matiiridi, 2005:1/92).

Tahavi rivayetlerde imandan sayilan haya ve
emanet gibi hasletlere sahip olmayir imanm sarti
degil, geregi olarak gérmektedir. Ona gore “emanet”
vasfi imana ait olan bir vasif olmakla birlikte,
emancti koruyan veya giivenilen herkes, iman sahibi
olamamaktadir. Yani emanet ve iman, giiven vasfinda
ortak olmaklabirlikte giiven veren herinsan iman sahibi
olmayabilir (Tahavi, 1414¢:12/113) Hz. Peygamber,
Huneyn Savasi’nda Saffan b. Umeyye’den silah
istemis, O da, “Odiing mii gasp m1?” diye sormustu.
Hz. Peygamber, “6diing” deyince, Saffan, otuz kirk
civarinda kalkan ve zirh vermisti. Savas sonrasinda
Hz. Peygamber, Safvan’in zirhlarini toplama emri
verdi. Fakat zirthlardan bir kismi bulunamadi. Hz.
Peygamber, Safvan’a “Istersen degerini 6deyelim”.
dedi. Safvan, “O giine kadar olmayan imani1 kalbim-
de hissettim” dedi (Tahavi, 1414¢:11/295). Tahavi,
hadiste “emanet” alman zirhlarn iade edilmesinin
giiven ve imanmn bir gostergesi olmasi sebebiy-
le Hz. Peygamber’in “Emanet sahibi olmayanda
iman, soziinde durmayanda da din yoktur” (Ahmed
b. Hanbel, 1441:19/375) buyurdugunu nakleder.
Ancak emaneti olmayan iman sahibinin iman
vasfi nefyedilmekle birlikte kafirin  emanctine
giivenilmesinin  onu iman sahibi yapmayacagim
da kaydeder. Aymi sekilde sozinde durmayan iman
sahibinin gitven vermemesinin de onun imanini yok
ermeyecegini belirtir. Bu hadislerin “Arafat vakfesine
yetisemeyenin hacci yoktur” (Tayalisi, 1999:2/643)
ve “hacci tamam olmaz” geklinde yorumlanmast
gerektigine inanir (Tahavi, 1414¢:12/113).

Tahavi, “zithd” ve “tevazu” sahibi olmak iman-
dandir”. hadisini de ayni sekilde yorumlar. “Hz.
Peygamber’in  “Zahidlik imandandir” (Ibn Mace,
1992:Zihd, 4) s6zinii iman sahibinin zahid ve
miitevazi olmast gerektigi seklinde yorumlar. Daha
onceki nebilerde oldugu gibi zahitligin iman ehlinin
ozelliklerinden oldugunu belirtir. (Tahavi, 1414¢:4/188)
Abdullah b. Mesud bu durumu soyle ifade etmisti:
“Peygamberler yin clbise giyerler, esege biner ve
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koyun sagarlardi. Hz. Peygamber’in Ufeyr denilen
bir esegi vardi. Zithd, imandandir, yani iman ¢hlinin
ahlakindandir” (Tahavi, 1414¢:5/294).

Tahavi, anlayis (fikih) ve hikmet kabiliyetinin
imandan ve Yemenlilerde oldugunun belirtildigi
haberde, (Ahmed b. Hanbel, 1441:12/132) gegen
“anlama” manasida kullanilan “f-k-h™ kelimesinin
“f-h-m” kelimesinden farkina dikkat ¢ekmis ve
su aciklamayr yapmustir. “Hz. Peygamber “Iman
Yemenlidir, fikith Yemenlidir ve hikmet Yemenlidir”
haberde fikh kelimesini kullanmakla diger anlama
sekillerini ondan ayirdi. Bu sebeple sadece onlara —
Yemenlilere- fikh kavramini kullanarak her anlayis
sahibini fakih olarak isimlendirmedi. Zira her fakih
anlayis sahibidir, fakat her anlayis sahibi fakih
degildir” (Tahavi, 1414c:4/ 268).

Hz. Peygamber Yemen yoniuni gostererek,
“Iman buradadir, dikkat edin sertlik ve kalp katilig1
sahradaki deve sahipleri olan gin dogumundaki;
Rabia ve Mudar kabilelerindedir.” (Tahavi, 1414¢:2/
272) Oviinme, sertlik kabalik ve kalp katiligmin at ve
deve ¢obanlarinda oldugu (Buhari, 1992:“Megazi”,
74) rivayetlerde ifade edilmistir. Son rivayetin bazi
tariklerde Hz. Peyvgamber’in dogu yoniinii gosterdigi
-vani Rabia ve Mudar kabilelerine isaret ettigine yer
verilmigtir (Ahmed b. Hanbel, 1441:12/473). Son
rivayette belli bir bolgenin dine icabet ve ittibalarin,
ayette de ifade edilen ¢6l hayatinda ¢oban olarak
yvasayan bedevilerin mizaglart sebebi ile imana
gelmelerinde zorluk bulunduguna isaret edilmistir
(Ahmed b. Hanbel, 1441:2/371, 440). Bu o6zellikler,
medeni ve kirsal hayatin gerektirdigi sert mizaglara
dikkat ¢eken bir durum tespitidir (Sahyar, 2012).

Yemenliler, iman sahipleri gibi ince bir anlayis
sahibi olsa da dogru karar ve davranisa sahip olmanin
sadece kabiliyet anlayigla degil ayn1 zamanda dini
bilgiye dayanmasi gerektigine Tahavi de dikkat
¢ekmigtir. Fikh ve hikmet arasinda bir baglanti
olmakla birlikte vahye dayanmadiginda isabetli
karar verebilmenin ve her zaman ilkeli harcketin
miimkiin olmadigim belirtmistir. Sertlik ve kat1 kalpli
olma ve buna bagli anlayista kitligin kéti olmasimin
temelinde de bilgisizlik ve temelde cobanlik ve
sahrada yetismekten kaynaklanan bedeviligin oldugu
soylenebilir.

Matiiridi, kalbin tasdiki yaninda iman zorunlu
kilan ayetleri (mucizeleri) inkardan sakinma halini
mmanda sart kosmaktadir. Tahavi ise haberlerde
imandan oldugu belirtilen haya, emanet ve anlayis
gibi fiilleri iman i¢in gerekli fakat sart gormemektedir.
Yani hadislerde imandan olarak zikredilen vasiflart
terk etmenin inkar olmadig1 kanaatindedir.

3.1.Iman-Islam

Iman ve amel meselesi ile ilintili olarak iman
ve Islam kavramlarmm mahiyeti agisindan farkli
yorumlar yapilmistir.

Matiiridi, Islam mezheplerinin imandan ¢ikanin
I[sliam’dan da ¢iktiginda, Isldm’dan ¢ikanmn da
imandan ciktiginda ittifak ettiklerini kaydetmistir

caiz gormezken; Eg’arl cliz gormektedir (Matiiridi,
2005:1/165). Eg’ari, déneminde yaygm olan tek-
fir hareketinin de etkisiyle Islim’mn imandan
daha genis olup IslAm’in her bir sartmnin iman
olmadigini belirtmis, (Es’ari, ts.:1/86), Islam’m
her emir ve yasaginin imanin bir subesi olmadigint
dile getirmistir. MAatiiridi, kisinin IslAm’in  emir
ve yasaklarint yalanlamadik¢a ameldeki kusuru
scbebiyle iman dairesinden ¢ikmayacagmna inanir.
Matiirid1 alimler de buna bagli olarak, iman1 Allah’m
emir ve yasaklarmi tasdik etmek, Islim’i O’nun
emirlerine boyun egip benimsemek olarak tarif
etmislerdir (Tuglu, 2016:282).

Matiiridi’ye gore Islam ve iman ayn degil, ayni
seydir. Islam, imanin gereginin yerine getirilmesini
ifade eder ancak insan iman esaslarini inkar etmedigi
siirece amel etmese bile iman sinir icinde kalir. Ayet
ve hadislerden imanin tasdik boyutunun ameli de
gerektigi ve inanan kisinin ibadet ve sosyal hayatiyla
tevhidi digiinceyi fiilen gostermesinin istendigi
anlasilmaktadir. Ayetlerde, “Ey Iman edenler!”
hitabmin arakasindan uyulmasi gereken bir ilke
veya fiile isaret edilmistir. Emredilenleri yerine
getirmek imanm bir geregi olmakla birlikte bunun
vapilmamasinin tasdike zarar verip vermedigi siirekli
tartistlmistir. Iman kalbin, Islam ise diger azalarm
tasdiki olarak goriilmiistiir. Ayet ve hadislerde iman ve
Islam kavramlari, birbirinin yerinde kullanilmaktadir.
Imansiz ibadetin makbul olmayacagi ya da Allah
icin olmayacagi agik oldugu gibi, imanm gereklerini
yerine getirmeden imanin fiill olarak tezahiiriiniin
mimkiin olmadigr bilinmektedir. Matiiridi, bu
gerekcelere dayanarak iman ve Isldm’m tek bir sey
oldugunu savunur (Matiridi, 2002:1/200-201).

Mataridi, “Yalniz sana kulluk ederiz” (el-Fatiha,
1/3) mealindeki ilahi beyanin tevhidi ifade ettigine
inanir. Ibn Abbas’mn (r.a.), Kur’an’da yer alan biitiin
ibadet kavramlarmin tevhid manasma geldigini
soyledigini aktarir (Taberi, 1992:1/160). Insanin
ibadetlerinin tamaminda Allah™1 tek mabud olarak
tanimast ve hicbir kimseyi O’na ortak kosmayip
kulluk gorevini Allah’a has kilmas1 gerektigini
kaydeder. Boylece insanin hem ibadette hem de diger
biitiin dini davranislarinda tevhid ilkesini uygulamis
olacagmi belirtir (Matiiridi, 2005:1/19).
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Matiiridi “Ey iman edenler! Sizden kim dininden
donerse...” (cl-Maide, 5/54) ayetinde sadece tek
kisiden degil iman edenlerin hepsinin kastedilmekte
oldugunu belirtir. Bu ifddenin hemen arkasindan
“Allah bir kavim getirecektir” (el-Maide, 5/54)
buyrulmasini buna delil olarak sunar. Ctinkii bir veya
iki kisi Islam’dan donecek olsa yakalanir, hapse atilir
ve tekrar Islam’a dénmeyi kabul etmezse Sldiiriiliir.
Ama Hz. Ebu Bekir’in (ra.) kendilerine kars1 savag
ilan ettigi ridde chli olayindaki gibi bir topluluk
Islam’dan déndiigiinde onlarla savasmak gerekir
(Matiridi, 2005:4/233). Matiiridi, iman ve Islam
kavramlarimi ayni kabul ettigi i¢in bu kelimelerinden
birinin digerinin yerinde kullanilmasim caiz gérmiis
ve Aayette gecen “Islim’dan donerse” ifadesine
“imandan ¢ikarsa” manasini vermistir.

Tahavi de kisinin imanin gereklerini inkara
yonelmedigi siirece onlan fiilen icra etmemesinin
imandan c¢ikmaya sebep olmayacagina inamr.
Cebrail’in Hz. Peygamber’e “Iman nedir?” sorusuna
verilen cevapta imanin Allah’a, meleklerine, kitap-
larina, peygamberlerine, ahiret giiniine, hayir ve
serri ile kadere iman maddelerinin olusturdugu alti
esastan ibaret oldugunu bildiren rivayeti (Buhari,
1992: Iman, 38) aktarir ve kendisi, “insan imandan
ancak ona girmesine sebep olan seyi inkarla ¢ikar”
(Tahavi, 1414e:1/61). ciimlesini kurarak imanin alti
csast kabule baglh olduguna vurgu yapar. Tahavi'ye
gore, kalp ve lisanda imanda degisim olmaksizin,
genel tasdikin, has olana yani amele fiilen-
mutabakatin1  gerektirmez. Sar‘in dilinde: “Insan
konusan hayvandir” ifadesinde oldugu gibi amm ve
has olan birlestirilerek iman etmek esastir. Ciinkii tam
tasdik, kalbin ve organlarin amellerini, kalbin gerekli
gormesidir, demektedir (Tahavi, 1418:1/322).

Matiiridi ve Tahavi Islam’1 tafsili iman tasdik
etmenin gerektigi hususunda Ebl Hanife gibi diigiin-
mektedir. Tahavi, icmali iman igin temel esaslari
kalben tasdik etmeyi kafi gormekle birlikte tasfili
iman i¢in amellerin tasdikini de sart kosmaktadir.
Matiiridi ve Tahavi'nin dilin ikrarina dair goriiste
farkli disindiikleri gorillmektedir. Tahavi, icmali
imanm esaslarimi inkar etmedikge iman disina
cikilmadigim belirtmekle birlikte tafsili imam ifade
eden ayetlerin tasdikini de sart kogsmaktadir.

SONUC

Imam Matiiridi ve Tahavi Imam Ebu Hanife nin
gorisiinii benimsemis ve yasadiklarn hicri dordiincii
asirda imanin mahiyetine dair tartigmalarda bolge-
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lerindeki algilan gozeten yorumlar getirmiglerdir.
“Iman’in mahiyeti” konusunda giincel fikri tartis-
malar1 esas alarak, gorislerini ayet ve hadislere
yiikklenen yanlig anlamlarin olusturdugu problemleri
¢Oziimleme tizerinde odaklanmiglardir.

hadislerin anlagilmasinda ortaya g¢ikan problemleri
agiklamay1 tercih etmislerdir. Her ikisi de akil-nakil
bitinligini ve Kur’an-siinnet biitinliigiini dikkate
almig; dil alimlerinin goriiglerine miiracaat ederek
dil kullaniminda kavramsal ve semantik analiz yon-
temini kullanmiglardir. iki imam, gérislerini yet ve
hadislerde temellendirdikten sonra “bu konuda nazar
sudur” seklinde akil nakil butinligine de dikkat
etmislerdir.

Her iki alim, ayet ve hadisleri kullanarak imana
dair tartigmalardaki goriglerini  temellendirirken
dilin imkanlarm kavramsal ve semantik agidan akli
¢ikarimlarina temel kilmiglardir.

Matiiridl ve Tahavi de Ehl-i hadis ve o ¢izgide
giden Es‘ari’nin amelin imanin bir ciizii oldugu
gorisiine katilmamiglardir. Her ti¢ alim de amellerin
imandan olarak zikredilmesini, imanla ayni gorevi
icra etmeleri sebebi ile; Arap dilinde biri digeri yerine
kullanilmasina isaret etmektedirler. Amelin imanin
bir geregi oldugunu inkar etmedikge amel etmemekle
kisinin imandan kiifre ¢ikmayacagi gorigiindedirler.

Her iki alim imanin icmali ve tafsili tasdik
boyutu tizerinde durmustur. Ebti Hanife ve Matiiridi
Imanin, Islam, Is14m’1n da iman oldugu ve ayrilamaz
oldugu kanaatindedirler.

Tahavi, tasdiki gerektiren iman esaslar inkara
edilmedikge imandan ¢ikilmayacagi kanaatindedir.
Iman Islam ayrimma yer vermekle birlikte bunlari
tek viicudun ve arkasi gibi tek sey oldugunu ve ameli
tasdik imanin geregidir yorumunu yapmaktadir.

Matiirid ye gore iman siiphesiz olmalidir. Imanin
mahiyeti kalbin tasdikidir. Insanlar imanin kuvveti
agisindan tasdik ve ikan bakimindan aralarinda derece
farklar vardir. Iman kemale erdikge tasdikten ikanin
derecesine yikselir. Hidayet insanin meyli ve Allah’in
mesieti ile gergeklesir. Kulun iman etmesi gelecekte
hiir iradesinin tercihi, Allah’in bunu bilmesiyle anne
kaminda kirk giinliikk iken dilemesidir. Ona gore
amel imanm sarti degil, iman makbul amel igin
sarttir. Clinkii her mii’'min Mislimandir ancak her
Misliman iman sahibi olmayabilir. Her mii'min
ahlakli olmalidir, ama imanla ortak gorevi gérmesi
sebebiyle imandan sayilan ahlak umdesi kisiyi iman
sahibi kilmaz. Ebl Hanife ve Tahavi’ye gore iman dil
ile ikrar kalp ile tasdikken, Matiridi’ye gore imant
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sadece kalbin tasdikidir. Matiiridive gbre imanin
hakikatini ancak Allah bilir. Ciinkii imani dil ile ikrar
eden mimafiklar da Allah katinda iman sahibi degildir.

Sonu¢ olarak Matiiridi'nin imanin mahiyetine
dair yorumlarinda amelden ¢ok biling ve kulun kalbi
ile Allah arasina miidahale edilemez goriisii 6zgiindiir.
Matiiridi imanin, tarifinden ayrildig1 gibi iman-islam
ve amel hususundaki dyet ve hadis yorumlarinda
Tahavi’den farklilagir.
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