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M ATURlDI VE TAHAVI’NiN KUR’AN VE 
HADlSLERDE iM AN YORUMU

ИМ ОМ  М ОТУРИДИЙ ВА 
ТАХ,ОВИЙНИНГ ЦУРЪОН ВА 

ХДДИСЛАРДА ИМ ОН ТУШ УНЧАСИ 
БУЙИЧА Ш А Р^ЛА РИ

M ATURiDi AND TAHAWi’S 
INTERPRETATiON OF FAiTH  iN  THE 

QUR’AN AND HADiTHS

GiRi§

Islam du§unce tarihinde ya§anan sosyal ve 
siyasi hadiseler imanin mahiyeti hakkinda tarti§- 
malari ve kelami ekolleri dogurmu§tur. Her 
ekolun iman anlayi§i Islam toplumunu etkilemi§ 
ve yonlendirmi§tir. Murcie ‘iman, marifettir’ der- 
ken, Kerramiye ‘iman, sadece ikrardir’ demi§tir. 
Hariciler, Mu’tezile ve Selef ise imanin kalp ile 
tasdik, dil ile ikrar ve uzuvlarla amel etmek oldugunu 
soylemi§lerdir. (§ehristani, 1961:43-153) Firkalarin 
iman anlayi§indaki farkliliklarinin temelde iki nok- 
tadan kaynaklandigi soylenebilir: Amelin imanin 
ruknu olup olmadigi ve dil ile ikrarin imanin ruknu 
veya §arti oldugu meseleleridir. ibn Mulakkin (ol. 
804/1401), Selef mezheplerinin tamaminin imanin 
soz ve amel olup artip eksildigi goru§unde oldugunu 
iddia etmekte ve bunu §oyle temellendirmektedir. 
“Allah, imaninizi zayi etmez” (el-Bakara, 2/143) 
ayetinde iman ile ibadettleriin kasttediildiginde icma 
vardir. Buna gore namaz imandandir, zekat imandadir, 
cihat imandandir ve diger imandan oldugu zikrettigi 
konu ba§liklarinda, Buhari’nin (ol. 256/870) de bu 
gorn§te oldugunu soylemektedir.” (ibn Mulakkin, 
1429:1-154) Meseleyi imanin tezahuru ve islam’i 
ya§ama bifimini ve baglayicilik afisindan tasnif 
eden ibnu’l-Murabit (ol. 485/1092) da, durumu §oyle 
ozetler: “imanin farzlari, §iarlari ve sunenleri vardir. 
Farzlar; namaz, zekat ve benzeri farzlardir. §iarlari; 
kibleye yonelmek, namazda saf tutmak, Ramazanda 
oruf tutmak, iftira edenlere takdir edilen sayida sopa

cezasi, talak sayisi ve digerleridir. imanin sunnetleri, 
faziletli amellerden yapilmasi istenenlerdir. insan, 
farz ve sunnetleri yapar ve dinin §iarini tanidiginda 
kamil mu’min olur” (ibn Mulakkin, 1429:2:444).

Ebu Hanife’ye gore iman esaslari; Allah’a, 
meleklere, kitaplara, peygamberlere, oldukten sonra 
dirilmeye, kadere hayrin ve §errin Allah’tan geldigine 
inanmaktir. Ebu Hanife’ye gore kelime-i §ehadeti 
getiren kimse Musluman ve mu’mindir (Ebu Hanife, 
ts.:362). Ebu Hanife’nin ‘iman kalp ile tasdik ve dil ile 
ikrardir, artip eksilmez ancak yakin ve tasdik derecesi 
artar eksilir. mu’minler iman ve tevhidde e§it olup, 
ustunluk amel konusundadir (Ebu Hanife, ts.:55). 
cumlesiyle imani kalb ile tasdik dil ile ikrardan ibaret 
olarak gordugu anla§ilmaktadir. Onun bu beyanlarina 
istinaden imanin mahiyetine dair goru§leri inceleyen 
birfok fali§ma yapilmasina sebep olmu§tur (Ayvalli, 
1990:77-91). Bu konuda toplumsal huzur ve bari§i 
onceleyen Ebu Hanife’nin yakla§imi buyuk bir kabul 
gormu§tur. Hanefi mezhebine mensup Ebu Cafer et- 
Tahavi (ol. 321/933) Misir’da ve imam Maturidi (ol. 
333/944) Maveraunnehir’de hicri dorduncu asirda 
ya§ami§tir. Maturidi, Ebu Hanife’nin (ol. 150/767) 
goru§lerine sikfa atiflar (Maturidi, 2005:2/444) 
yapmi§tir. Tahavi de, el-Akidetu’t-Tahaviyye olarak 
bilinen akaide dair risalesinin ismini Beyan-u 
i ’tikadi Ehli’s-Sunne v e ’l-Cema’a ala Mezhebi 
Fukahai’l-Mille: Ebi Hanife ve Ebi Yusuf el-Ensari 
ve Muhammed b. Hasen olarak belirlemi§tir. Eserini 
Ebu Hanife’nin goru§lerinin bir ozetini vermek 
ve bunlarin Ehl-i Sunnet’in an’anevi gom§leriyle 
uyum ifinde oldugunu gostermeye fali§mak (Figlali, 
1993:69) gayesiyle telif ettigini soylemi§tir.

ANA BOLUM

Hanefi mezhebinin onde gelen alimlerinden 
ve ayni asirda ya§ayan Maturidi (Tuglu, 2016) ve 
Tahavi’nin (Akba§, 2008) imanla ilgili goru§leri 
bazi fali§malara konu edilse de; tespit edebildigimiz 
kadariyla her iki alimin bu konudaki goru§leri bir- 
likte ele alinmami§tir. Ara§tirmanin konu ve amaci 
Maturidi’nin, Tevilatu’l-Kur’an ve Tahavi’nin Мщ- 
kilu’l-Asar adli eserleri ferfevesinde imanin 
mahiyetine dair yorumlarini tespit etmek ve deger- 
lendirmektir.

1.Naslari Yorumlama Yontemleri
Maturidi ve Tahavi’nin naslari yorumlarken 

Kur’an ve Sunnet butunlugune dikkat ettikleri gorul- 
mektedir. Maturidi, ayetleri tevil ederken iman ve 
kufrun kalpte belli bir surefte istikrar kildigi goru§une
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Ozet. Islam du§unce tarihinde imanin mahiyetine dair tarti§malar yapilmi§tir. Firkalarin m a n  anlayi§indaki 
farkliliklar temelde iki noktada toplanmaktadir. Bunlar, amelin imanin ruknu olup olmadigi ve dil ile ikrarin imanin 
ruknu veya §arti oldugu meselesidir. Ebu H anife’nin goru§lerinin ve kismen ya§adiklari cografyalarin on kabullerinin 
Tahavi ve M aturidi’nin goru§lerinde etkili oldugu gorulmektedir. Maturidi ve Tahavi’nin goru§lerini temellendirme 
yontemi, Arap dilinin; lugavi, §er‘i ve orfi anlamlarina ayet ve hadisleri §ahidgetirmek buna ilaveten nazari gikarimlar 
yapmaktir. Maturidi, imanin kalbin tasdiki oldugu igin onun kul ile Allah arasinda mudahale edilemeyecek bir alan 
oldugunu soylemi§, Tahavi ise kalbin tasdiki yaninda dilin ikrarini da §art ko§mu§tur. Maturidi, imanin vasiflari ve 
gerekleri olan ilkelere uymakla kulun imanda “el-ikan” seviyesine ula§acagi kanaatindedir. Bu sebeple insanlarin 
hidayetini; iman ve el-ikan §eklinde iki kisimda derecelendirmektedir. Insanlarda kalbi tasdikyaninda amelle imanin 
kemale eri§ecegini soylemekte ve al-ikan boyutunu peygamberlerin imani olarak nitelemektedir. M aturidi’ye  gore 
iman ve Islam tek §ey olup amel imandan bir cuz degildir aksine amelin makbul olmasi igin §arttir. Tahavi’ye  gore 
icmalen iman, inang esaslarini kalben tasdik, tafsili iman da amellerin tasdikidir. Her iki alim, ameli imandan cuz 
saymasa da amelle imanin faziletinin artacagi goru§undedir. Imanin mahiyeti konusunda Tahavi’nin dilin ikrarini 
§art ko§makla M aturidi’den farklila§tigi gorulmektedir.

Anahtar Kelimler: Maturidi, Tahavi, Iman, Tasdik, Ikan, Amel.

Аннотация. Ислом тафаккур тарихида имоннинг моуияти буйича куплаб мунозаралар булиб утган. 
Фирцалар уртасида имон тушунчаси борасидаги фарцлар асосан иккита нуцтада бирлашади. Булар, амал 
имоннингрукними ёки йуцлиги уамда тил билан ицрор булиш имоннингрукни ёки шарти экани масалаларидир. 
Бу борада Имом Мотуридий ва Тауовий царашларининг шаклланишида Абу  Xанифа уамда уларнинг узлари 
яшаган уудудлардаги олимлар царашларининг таъсири кучли булгани кузга ташланади. Имом Мотуридий 
ва Тщовий у з  фикрларини асослантиришда цуллаган услуб араб тилининг лугавий, шаръий ва урфий 
маъноларига оят ва уадисларни далил келтириш, бунга цушимча равишда назарий хулосалар чицаришдан 
иборат эди. Имонни цалбнинг тасдиги деб уисоблаган Имом Мотуридий унинг банда ва Аллоу уртасидаги 
бошца биров аралаша олмайдиган соуа эканини таъкидлаган. Тауовий эса цалбнинг тасдиги баробарида 
тилнинг ицрорини уам шарт цилиб цушган. Имом Мотуридий имоннинг васфлари ва шартлари саналувчи 
тамойилларга амал цилиш орцали банда имонда “ал-ицон” даражасига эришишига ишонган. Ш у сабабдан 
у  инсонларнингуидоятини “имон” ва “ицон” деб аталувчи икки даражага ажратган. У инсонлардаги имон 
цалбий тасдицца амални цушиш билан мукаммал булишини таъкидлайди ва “ал-ицон”ни пайгамбарларнинг 
имони деб таърифлайди. Имом Мотуридийнинг наздида имон ва ислом битта нарса булиб, амал имоннинг 
бир цисми эмас, балки амалнинг цабул булиши учун имон шарт уисобланади. Тауовийга кура, ижмолий имон 
бу ацида асосларини цалбан тасдицлаш, тафсилий имон эса амалларнинг тасдицидир. Иккала олим уам 
амални имоннинг бир цисми деб уисобламасалар-да, амал орцали имоннинг фазилати ортиши борасида 
уамфикр булганлар. Имоннинг моуияти борасида Тауовий тилнинг ицрорини шарт цилиши билан Имом 
Мотуридийдан узгача ёндашгани маълум булмоцда.

Калит сузлар: Имом Мотуридий, Тауовий, имон, тасдиц, ицон, амал.

Abstract. There have been some debates about the nature o f  fa ith  in the history o f  Islamic thought. The 
differences in the understanding o f  faith o f  the sects are basically gathered in two points: The first is whether deed 
is a main element (rukn) o f  faith or not, and the other is whether the verbal declaration is the main element or 
condition offaith. I t  is seen that the views o f  Abu Hanifa and partially the pre-acceptances o f  the geographies they 
lived in influenced the views o f  Tahawi and Maturidi. The method they used in grounding their views was using the 
verses and hadiths as evidence fo r  the lexical, shar ’i and customary (urfi) meanings o f  the Arabic language, and 
additionally making theoretical inferences. Maturidi said that since fa ith  was the approval o f  the heart, it was an 
area between the servant and Allah that cannot be interfered with by anyone else. Tahawi on the other hand, laid 
down as a condition the verbal declaration as well as the approval o f  the heart. Maturidi was o f  the opinion that by 
following the principles, qualities, and requirements offaith, one would reach the level o f  “certain knowledge” (al- 
ikan) in faith. For this reason, he categorisedfinding the accurate way in two parts as definite knowledge (yakin) and 
faith. He remarked that fa ith  would reach perfection with deeds along with the affirmation in the heart in people and 
characterized that the dimension o f  a l-’ikan was the fa ith  o f  the prophets. According to Maturidi, belief and Islam  
is one thing, and action is not a part o f  faith, but the fa ith  is imperative fo r  an action to be acceptable. According to 
Tahawi, concise belief is to affirm the principles by the heart, and detailed belief is to confirm deeds. Although both 
scholars did not consider deeds as belief, they were o f  the opinion that the merit o f  belief would increase with deeds. 
I t  is seen that Tahawi differed from  Maturidi in stipulating the verbal declaration o f  the belief in the essence offaith  

Keywords: Maturidi, Tahawi, Belief, Confirmation, Certain knowledge, Deed.
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bazi rivayetleri delil getirmektedir (Maturidi, 
2005:10/439). Tahavi de, hadislerin §erhinde sik?a 
ayetlere muracaat etmi§tir (Akba§, 2008:117-30). 
Her iki alimin imanin mahiyetini ele alirken Kuran 
ve Sunnet butunlugune dikkat ettikleri gorulmektedir. 
Tahavi, ‘Muslumana sovmek fisk, onu oldurmek ise 
kufurdur’, haberindeki “Fisk” kelimesinin Kur’an’da 
(el-Kehf, 18/50) Rabb’in buyrugunun di§ina ?ikmak 
anlaminda ge^tigini hatirlatmi§, bu vasfi ovulen bir 
durumdan yerilen bir konuma ge?mek olarak da 
tavsif etmi§tir (Tahavi, 1414a:2/314).

Tahavi ve Maturidi, dilde umum, husus ve 
istisna gibi ifadelerle belirli ve sinirli bir grubun veya 
ba§ka bir mananin kastedildigini ortaya koymaya 
5ali§mi§lardir. Bu a?idan her ikisinin de kulli kaidelere 
uygun yorumlarda diilin imkanlarini dikkate alldiklari 
soylenebiilir..

Maturidi’ye gore “Ey insanlar! Rabb’inize, 
sadece O ’na kulluk edin” (el-Bakara, 2/21). hitabi 
husus ve umum kapsaminda du§unulebilir. “Kulluk 
edin”, ifadesini “Rabb’inizin bir ve tek olduguna 
iman edin”. manasinda anlami§ ve bu ilahi beyana 
bagli olarak ibadeti tevhitten ibaret saymi§tir. £unku 
Allah’a ibadet, tevhidsiz olmaz ve sadece O’na 
yonelik olma ozelligi kazanmaz. Ayette ge^en, 
“Ubudu”, fiiline “ibadetinizi ba§kasina degil, Allah’a 
ozgu kilin.” manasini vermi§tir. Buna gore ayetin her 
iiki yorumunda da hiitabin kafirllere yoneliik olldugu 
gorulmektedir. Ayrica “Ubudu” “O’na itaat edin.” 
emrini ibadeti mu’minin soz, amel ve inan? olarak 
butun varligini Allah’a has kilmasi manasinda 
yorumlami§tir (Maturidi, 2005:1/85).

Maturidi, imanin, dil ile ikrar degil kalben 
tasdik oldugu goru§unu temellendirirken §u cumleyi 
kurmu§tur: “Bize gore iman kalp ile tasdiktir. £unku 
tefsir, dil ve edebiyat alimlerinin hepsi Kur’an’in 
tamaminda ge?en “amenu” (...iman ettiler) ifadelerini 
“saddeku” (... tasdik ettiler) §eklinde tefsir etmi§lerdir” 
demektedir (Maturidi, 2005:1/66).

Tahavii, kavram analiizinde llugavii izah ve 
diiger bazi hususlariin ttavzih ve yorumlanmasinda 
ayetlerden yararlanmaktadir. Ona gore haberde farkli 
manalara tevil ihtimali oldugunda; ikinci anlam ile 
yorumlanabilir. Bu gibi metinlerde bir yorumunun 
digeri uzerine tercih edilmesinde bir kesinlik yoktur. 
Tahavi, haberlerde haberden sayilan hususlarin 
§erhinde; Arap dilinde bir kavramin, ayni gorevi 
yerine getiren diger kavramin yerine kullanilmasinin 
bir kaide oldugunu dile getirir (Tahavi, 1414b:4/188).

Tahavi “..haya imandandir” hadisini deger- 
lendirmek uzere §u ifadeleri kullanmi§tir: “Hayanin 
imandan olmasi imanin icra ettigi fonksiyonu

yerine getirmesindendir. Haya insanda birle§ik bir 
duygudur (Mamer, 1413:11/142). iman ise soz ve 
fiiller ile iktisap edilen bir kavram olduguna gore, 
nasil ikisi ayni §ey oldugu sorulursa biz, imanin 
sahibinin soz ve fiil olarak gunah i§lemesine engel 
oldugu gibi hayanin da sahibine engel oldugunu ve 
bu a?idan hayanin imanin yaptigi tesiri icra ettigini 
soyleriz. “Mustehcenlik (yapan) cehennemdedir” 
(ibn Hibban, 1393:13/10). Haberinde haya ve anlayi§ 
sahibi olmak imandan iki §ube, mustehcenlik ve 
gereginden ?ok konu§mak nifak alameti oldugu bu 
sebeple Hz. Peygamber tarafindan ifade edilmi§tir 
(Tahavi, 1414b:8/234).

Tahavi ayetlerde kavramlardan birinin digerinin 
yerine kullanilmasinin “dua” ve “salat” kelimelerinde 
ger^ekle^tigine i§aret etmektedir. “Onlara salat et 
senin salatin onlara sukunet verir” (et-Tevbe, 103) 
ve “Allah ve melekleri en-Nebiye salat eder, ey 
iman edenler sizler de ona salat ve selam ediniz” 
(el-Ahzab, 56) ayetlerinde salat dua anlamina 
kullanilmi§tir” (Tahavi, 1414c:4/188).

Tahavi’ye gore, “Haya imandandir” rivayeti, 
“muhacir” kavrami hakkinda, “muhacir, haramlardan 
uzakla§andir.” Haberindeki muhacire yuklenen 
yeni yoruma benzemektedir. Naslarin aralarinda 
ihtilaf olmamasini saglamak i?in dilin verdigi 
imkanla; haberlerde kullanilan kavramin ikinci 
anlami esas alinir. Tahavi bu kullanima diger bir 
ornek olarak “Besmelesiz abdest olmaz” (Tahavi, 
1414a:10/42) haberini verir. Besmele ?ekmeden 
abdest alan ki§inin abdestli hale gelmesine besmele 
?ekmemi§ olmasinin engel olmamasini buna benzetir 
(Tahavi, 1414c:10/42). Bu sebeple hadislerde iman 
sahibinin, haya, guven ve gonul toklugu vasiflarini 
ta§imasi gerektigi i?in bu vasiflarin imandan oldugu 
soylenmi§tir. Tahavi’ye gore, ayet ve hadislerde ortak 
sifatlari ta§iyan kavramlarin birinin digerinin yerine 
kullanilsa da; kavram olarak farkli muhtevasi ve 
anlamlari olan ayri §eyler olarak degerlendirilmesi 
gerekir.

Tahavi, akli ve mantiki muhakemelerde bulun- 
duktan sonra kendi goru§unu “bu konuda nazar budur” 
diyerek ortaya koymaktadir. Ancak ibadetlerin tevkifi 
diger deyi§le vahye dayali oldugunu ve ibadetlerin 
Hz. Peygamber’den geldigi §ekilde yerine getirilmesi 
gerektigini soylemekte (Tahavi, 1414c:10/89) ve 
bununla ibadetlerde reye yer olmadigina i§aret 
etmektedir.

Maturidi, el-En’am 139. ayetinin tefsirinde 
ilmin u? yolla elde edildigini kaydetmi§tir. Birincisi 
akli istidlal, ikincisi, mu§ahede ederek gorme ve 
hisler ve ufuncusu, duymakla geli§en haber ilmidir.

ISSN 2181-1881 E-ISSN 2181-189X



The Maturidiyya  (4/2022)

Ayette Yahudilerin bazi §eyleri haram kilmalannin 
bir bilgiye dayanmadiginin anla§ildigi gibi akli 
istidlalin onlarin haram kildiklarini onaylamadigini 
kaydetmi§tir (Maturidi, 2005:5/238).

Maturidi’ye gore “..iman ettikten sonra kafir 
mi oldunuz?...” (Al-i Imran, 3/106) ayeti fe§itli 
anlamlara gelebilir. Ona gore, “Kafir mi oldunuz?” 
sorusu, yaratili§iniz Cenab-i Hakk’in birligine 
§ahitlik ettigi halde dillerinizle kufre mi saptiniz? 
anlamina gelebilir. Zira herkesin yaratili§i Allah’in 
yegane tanri olduguna §ahitlik etmektedir. Bu. 
her kafirin yaratili§inin Cenab-i Hakk’in birligine 
§ahitlik ettigi gerfegidir. Ancak onlarin dilleriyle 
inkar etmesi, imandan sonra kufru ifade etmektedir. 
Binaenaleyh kafir olmayan birinin ayette i§aret edilen 
kafirler kategorisine dahil edilmesi caiz degildir 
(Maturidi, 2005:2/383).

TARTI$MA

Maturidi ve Tahavi’nin ayet ve hadisleri yorum- 
larinda Kur’an sunnet butunlugunu dikkate aldigi, 
mecaz hakikat, umum husus gibi dilin verdigi 
imkanlari kullanarak semantik analiz yaptigi, istidlal 
ve nazar yontemlerini kullandiklari gorulmektedir.

2. Iman’in mahiyeti
Insanin ana rahminde kirk gunluk oldugunda 

iman ve kufrun kader olarak takdir edidigini bildiren 
rivayetin, farkli mezhepler arasinda red, kabul veya 
yorumlarla tarti§ildigi gorulmektedir. Bu rivayeti 
redde yonelen Mu’tezile, kulun iradesinin olmadigi 
konuda sorumlu tutulmasini Allah’in adalet sifatina 
aykiri oldugunu iddia etmektedir. Ebu Hanife ise 
rivayeti §u §ekilde yorumlar: Allah hifbir kulunu 
iman ve kufre zorlamami§, iman veya kufur uzere 
degil insan olarak yaratmi§tir. Iman ve kufur kullarin 
fiilidir. Allah kulunu kufur hali uzere oldugunda 
kafir, iman hali oldugunda mu’min olarak bilir. O, 
kullarin hareket, sukun ve kazan? hali fiillerindeki 
isteyeceklerini ilmiyle diler. Hakikatte bunlar da, 
Yuce Allah’in dilemesi; yani ilminde kaza ve kader 
olarak yaratmasidir (Ebu Hanife, ts.:33). Tahavi de 
bu rivayeti her hangi bir yorum yapmadan sadece 
nakleder (Tahavi, 1414c:9/979-989).

Maturidi’nin, imanin ki§inin iradesiyle kalbin 
tasdiki olmasi bakimindan, kul ile Allah arasinda 
ve ba§kasinin mudahale edemeyecegi bir alan 
oldugu goru§une, Ebu Hanife’nin kaynaklik ettigi 
anla§ilmaktadir. Maturidi, haberi degerlendirirken 
baski halinde imanin muteber olmadigini, imanin 
ancak kulun irade bulunmasi halinde geferli oldu­
gunu ve dolayisiyla buradaki me§ietin “sefim

yapma durumundaki iradeyi ifade edip yaratma 
anlamina gelmeyecegini” ifade etmi§tir (Maturidi, 
2005:5/250). Mu’tezile insan iradesini tam yetkili 
gordugu ifin Allah’in adalet sifatina aykiri olacagi 
endi§esiyle kulun anne rahminde iken said ve §aki 
olarak kaderinin takdir edilmi§ olmasina itiraz 
etmi§tir. Ayrica “De ki: Kesin delil ancak Allah ’indir. 
Allah dileseydi elbette hepinizi dogru yola iletirdi.” 
(el-En’am 6/149) ayetinde gefen “me§iet”in 
zorlama ve baski anlaminda kullanildigini iddia 
etmi§lerdir” (Maturidi, 2005:5/250). Maturidi bu 
iddialara cevap olmak uzere Allah’in kafirin kufru 
kendi iradesiyle sefecegini ezeli ilmiyle bildigi 
ifin dalaleti diledigini ve onda inkar fiilini yaratmi§ 
oldugunu kaydetmi§tir. Ayrica mu’minin iradesiyle 
imani ve hidayeti sefecegini ezeli ilmiyle bildigi ifin 
hidayetini dilemi§ ve onda hidayet fiilini yaratmi§tir 
(Maturidi, 2005:5/60).

Maturidi insanin fitratinin geregi olarak her 
kafirin tabii yaratili§inin Rabb’in birligine §ahitlik 
ettigini fakat fitratindaki egilimi terk edip ali§ilageleni 
tercih ettigi ifin kufur statusune geftigini soyler. 
Ancak aslinda onun gerfekten mu’min olmadigi 
ifin bu durumun imandan kufre dogru bir gefi§ 
olmadigini vurgular (Maturidi 2005:1/91). Maturidi, 
bu afiklamasiyla insanin fitraten iman hasletleri 
uzere dogdugu fakat bu halin tercihe donu§memesi 
sebebiyle focugu sorumluluk alani di§inda gordugunu 
ortaya koymu§tur. Aslinda kendisi dogrudan atifta 
bulunmasa bile Maturidi’nin, “Her dogan Islam 
fitrati uzere dogar” (Ma’mer, 1413:11/119) rivayetine 
dayandigi ifade edilebilir.

Maturidi iman gibi kufrun kaderle ili§kisini 
“Sonra kalplerinin ustune ortuler gektik” (el- 
En’am, 6/25) ayeti ferfevesinde ele alir. Allah’in 
onlardaki kufur fiilini veya kalplerindeki karanligi, 
yani kufur karanligini yaratmayi kendi zatina 
nispet etmesine dikkat feker. Kufur karanliginin 
her §eyi ortmekte ve perdelemekte, iman nurunun 
ise her §eyi aydinlatmakta oldugu manasini verir 
(Maturidi, 2005:5/35). Ayrica Maturidi, kalbin 
hayra afilmasi (in§irah, §erh-i sadr) meselesini 
ele alir. Allah’in hidayete erdirmek istedigi ki§iyi 
imani onceleyen bir takim sebeplerle kalbini aftikfa 
afmak suretiyle onu imana sevk edecegini soyler 
(Maturidi, 2005:17/108).

Maturidi, goru§unu daha anla§ilir kilmak uzere 
Hz. Ali’nin iman tarifini hatirlatir: Ali b. Ebi Talib de 
imani §u §ekilde yorumlami§tir: “Iman kalpte beyaz 
bir nokta olarak belirir. Iman buyudukfe bu beyazlik 
ta buyur ve buyume tamamlaninca kalp tamamen
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beyazla§ir”. Maturidi buradaki, “beyaz nokta olarak 
ba§lar” ifadesiyle birlikte “iman tamam oluncaya 
kadar” sozunden imana fagiran sebeplerin kademe 
kademe kalbin afilmasina ve insanin imana ula§masini 
saglayacagi manasini fikardigi gibi imanin cuzlerinin 
bulunmadigi fakat a§amalannin oldugu manasini da 
fikarir. Her a§amada azar azar kalbin imana afildigini 
ve nihayet imanin kalbe yerle§ecegi yorumunu yapar 
(Maturidi, 2005:1/19). Buna ilaveten Maturidi, 
bu goru§unu ayetler ve yapilan tevillerle §oyle 
temellendirir. “Allah kalpleri muhurler” (el-Bakara, 
2/7), “kalplerinin ustunde perde kilmi§tir” (el-Kehf, 
18/57) ve “Bilakis kalpleri uzerine kilit kilmi§tir” 
(Muhammed 47/24) ayetlerinde kalpleri uzerinde kilit 
vurulanlarin durumunun-adeta i§ledikleri gunahlarin 
neticesinde-kufurle sonuflanacagini fikarir. Onlarin 
yalan/yanli§ itikatlarindaki inatfiliklariyla kufurde 
digerlerinin reisi ve imamlari olmalari sebebiyle 
artik imana donmesinin beklenmedigini kaydeder. 
Ona gore onlardan bazilarinin kufre itikatla kalbi 
muhurludur, a§iri inatfi degildir fakat imana fagiran 
sebepler onlari ilham ve i§arete yonlendirmez. 
Zeccac (ol. 311/923), bunu teyit ile “Kalbi orten 
ilk perde “el-gabn”, semayi orten sema rengindeki 
ince bulut gibi ince olup sonra bu artar” demi§tir” 
(Maturidi, 2005:1/19).

Maturidi, iman ve kufrun oncullerini insanin kendi 
iradesi ile talep ettigine, kendini bu hali gerektiren 
suref iferisinde bulmasiyla imanin ya da kufrun 
kalbine yerle§tigine inanir. Bu afidan imanin tasdik; 
kesin kanaate donu§mesinin ancak amel birlikteligi 
ile geli§im gosterdigini kabul etmektedir. Ayrica o, 
imanda istikrarin kesinlik derecesine ula§ana kadar 
devam ettirilmesi gereken ameli sureci de gerektirdigi 
gom§undedir. Bu afidan iman ya§ayan bir varliga 
benzetilir ve bu varligin canliligini devam ettirilmesi 
ifin gerekenlerin yapilmasi onerilir. Bununla birlikte 
Maturidi, imani tarif ederken onun tereddutsuz tasdik 
oldugunu fok sik tekrar etmektedir. Bu goru§unu ayet 
ve hadislerle §u §ekilde temellendirir: “M u ’minler 
Allah’a ve resulune iman edip de bunda asla §upheye 
du^meyen kimselerdir” (el-Hucurat, 49/15). Hz. 
Peygamber’e en ustun amelin ne oldugu sorulmu§, 
o da, “Tereddut ta§imayan imandir” buyurmu§tur 
(Ahmed b. Hanbel, 1441:2/258,442).

Maturidi, “Hidayet” kavrami uf manada kul- 
lanildigini belirtmektedir. Birincisi Mu’tezile’nin 
de benimsedigi beyan anlami; Kitap ve Sunnet’te 
afiklama anlaminin varligi kar§isinda mufessirlerden 
kimse ayet-i kerimedeki “ihdina” (Ьл_а1) kelimesiyle

afiklama manasini ka^etmez. ikinci anlam, Allah 
Teala’nin kulu dogru yola iletmesi ve hak yoldan 
sapmaktan korumasidir. Bazi mezheplerin vitir nama- 
zinda Kunut duasinda okuduklari Allahim! Hidayete 
erdirdiklerinin ifinde bize de daima dogru yolu go^er” 
“ihdina kelimesinin anlami da bu §ekildedir: (Ahmed 
b. Hanbel, 1441:1/199-200) anlaminadir. “Hidayet” 
kelimesine verilen ufuncu anlam, hidayeti bizim 
ifin yaratmasini i^eme manasinda olmasidir. £unku 
hidayet, fiil olmasi afisindan Allah’a nispet edilmi§tir. 
O’nun fiilinin eseri olan her §ey yaratilmi§tir. Bir 
bakima kul §oyle demektedir: “Hidayetimizi yarat!” 
Bu da hidayeti bizim kabul etmemizden ibarettir. 
£unku mu’min her zaman dilimi ifinde bir iman 
hamlesi yapmak suretiyle, ziddi olan bir davrani§i 
reddeder.Allah Teala’nin, “Ey iman edenler! A llah’a... 
olan imaninizi yeni hamlelerle tazeleyin” (en-Nisa, 
4/136) mealindeki beyani ve benzeri diger ayetler de 
ayni durumdadir. Ona gore bu ikinci yorum da ziyade 
manasina alinabilir (Maturidi, 2005:1/25). Maturidi, 
iman esaslarinda ziyade noksanlik olmayacagini 
ancak kulun tasdik ve yakin derecesinde ziyade 
olacagi kanaatindedir.

2.1. Kalbin tasdiki
Ebu Hanife ve Tahavi’den farkli olarak Maturi- 

di’nin imanin sadece kalbin tasdiki oldugunda israrini, 
bolgedeki diger fikri ekolleri tekfirde a§iriliklara bir 
tepki olarak degerlendirmek mumkundur. Tahavi de 
Maturidi gibi imanda tasdiki kabul ettikten sonra 
dil ile ikrari da ayrica rukun olarak gormu§tur. 
Ona gore iman, “Allah’a, meleklerine, kitaplarina, 
rasullerine, ahiret gunune, kadere; hayir ve §errin 
aci ve tatlinin Allah’tan oldugunu dil ile ikrar kalbi 
ile tasdik etmektir. Kul bu esaslari inkar etmedikfe 
imandan fikmaz. iman esaslari bir olup, aslinda iman 
edenler de imanda e§ittir. insanlar arasinda ustunluk; 
Allah korkusu, takva, nefse uymayarak gerekenleri 
yapmaktan kaynaklanir (Tahavi, 1414d:61-66). Bir 
adam Hz. Peygamber’e gelerek “ifime doganlari 
anlatmaktansa; semandan yeryuzune du§mem daha 
hayirlidir” demi§ti. Hz. Peygamber ona, “Bu tamamen 
imandir” ya da “Afik imandir” dedi (Ahmed b. 
Hanbel, 1441:15/541). Bunu bize aktaran Tahavi’nin, 
kalbin hissettiklerini ya da takvasini iman gostergesi 
olarak gordugu anla§ilmaktadir.

Maturidi, imanin kalbin tasdiki oldugunda is- 
rar ederek onun kul ile Allah arasinda mudahale 
edilemeyecek bir alan oldugunu vurgulami§tir. Ancak 
kalbi tasdikin ibadetlerle (amel) kemale eri§tigini, 
tasdikin artarak al-ikan derecesine fiktigini da dile 
getirmi§tir. Hidayeti iman ve al-ikan boyutuyla 
ili§kili olarak §u §ekilde yorumlami§tir: “Allah’in
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hidayet nasip ettigi mu’min kulunun uzerinde birfok 
nimeti vardir. iman da ona bah?edilen bir nimettir. 
Ayette gefen “sirat” kelimesinin de din (iman) 
manasina geldigi gorulmektedir, funku Allah butun 
mu’minlere nimet olarak lutfetmi§tir. Ancak Maturidi 
ayetin bu kismini hususi manaya yoranlarin oldugunu 
da kaydetmi§tir. Bu durumda mana iki afidan ele 
alinabilir: Birincisi, Allah’in onlara kitaplara ve akli 
delillere vakif olmalari afisindan lutufta bulunmu? 
olmasidir. Bu yoruma gore “sirat” Kur’an ve fe?itli 
delillerden ibaret olur. ikincisi, ilahi nimete mazhar 
kilinanlarin din alaninda bir ozellige sahip bulunmu? 
olmalaridir. Onlar bu ozellik sayesinde butun mu’min- 
lerin fevkinde bir yerdedirler” (Maturidi, 2005:1/34). 
Maturidi’nin, Allah’in nimet verdigi kimseleri tasdik 
ve al-ikan afisindan iki farkli seviyede degerlendirdigi 
gorulmektedir.

Maturidi kalben tasdik ettigi halde, din 
konusunda i?kenceye maruz kalarak zorlanan ki§inin, 
dil ile inkar etmesinin imana zarar vermeyecegini 
(en-Nahl, 16/106) bildiren ayeti, iman ifin kalbin 
tasdikinin yeterli olduguna delil olarak sunar ve 
imanin dil ile degil, sadece kalp ile oldugunu 
vurgular. £unku ona gore ki?i kafir olmak ifin 
zorlandiginda, dili ile kufur kelimesini telaffuz etse 
bile kalbi imanla (tasdik) dolu olan ki?i, kafir olmaz. 
Ancak kalbi kufur ile tatmin bulursa, kafir sayilir. 
Zira zorlama kalbe tesir etmez, zorlayan ki?i de 
kalbi kullanmi? olamaz. Kalbi sahibinden ba?kasi 
etkileyemez” (Maturidi, 2005:3/28). Maturidi, “Allah 
sizin imaninizi daha iyi bilmektedir” (el-Mumtehine, 
60/10) ayetinin iki yoruma afik oldugunu belirtir: 
Birincisi, imanin mahiyetini sadece Allah’in bil- 
digi, insanin bunu bilemeyecegidir. ikincisi de, 
imani en iyi Allah’in bildigi ve O’ndan ba§kasinin 
imanin gerfek olup olmadigini bilemeyecegidir. 
Dolayisiyla bu yorumlarda, dinde zahirler amel 
etmekten ayrilmamak gerektigine i?aret edilmi§tir” 
(Maturidi, 2005:3/161).

iman etmek ifin kalbin tasdikini yeterli goren 
Maturidi, “Oyle insanlar vardir ki, ‘Allah’a ve 
ahiret gunune inandik’ derler ama aslinda iman 
etmemi^lerdir” (el-Bakara, 2/8). ayetini goru§une 
delil olarak sunar. Ona gore ayette sozu edilen ki§ilerin 
beyanlarini, sozlu olarak ifade etmelerine ragmen 
kalplerindeki kanaatin aksini dile getirdiklerinin 
haber verilmesi, Kerramiyye’nin imanin kalben tas­
dik olmayip dil ile ikrar oldugu goru§unu gefersiz 
kilmaktadir. Ayetten imanin kalbin tasdiki ile 
olu?tugu anla§ilmaktadir. Maturidi, imanin kalp ile 
tasdik oldugunu tekrar eder ve tefsir, dil ve edebiyat

alimlerinin hepsinin Kur’an’da gefen “amenu” 
(... iman ettiler) ifadelerini “saddeku” (...tasdik ettiler) 
§eklinde afiklami? olmalarini buna delil kabul eder 
(Maturidi, 2005:1/66). Maturidi, “Kalpleri inanmadigi 
halde agizlariyla ‘iman ettik’ diyenlerden.. ” 
(el-Maide, 5/41) mealindeki ayette “agizlariyla iman 
ettik diyenler” ifadesi kullanilip “agizlariyla iman 
edenler” denmedigine dikkat fekmi§tir. Boylece dil 
ile iman ettigini soylemenin imanin §artlarindan 
olmadiginda israr etmi?tir (Maturidi, 2005:4/227).

Mauridi’ye gore kalbte tasdikin olu?masiyla 
mu’min, fiili olarak bir amele ba§lami§tir. Dolayisiyla 
iman sahibinin imani yalanlayacak davrani§tan; ayet, 
mucizeleri inkardan sakinmalidir.

Maturidi, “Rabbimizin ayetlerini yalan saymayip 
inananlardan olsak!” (el-En’am, 6/27) ayetini de imanin 
kalbin tasdiki oldugu goru§une delil olarak sunar. Ona 
gore ayette yalanin tam kar§iti olarak imanin konmasi, 
onun tasdik anlamina geldigini gosterir. Maturidi, 
ayrica ayet-i kerimede, “ayetler” lafzina dikkat 
feker. Ayetlerin -mucizelerin- amel etmek ifin degil 
yalanlamak veya tasdik edilmek ifin oldugunu kaydeder 
ve bunun da imanin tasdik olduguna delil kabul eder 
(Maturidi, 2005:5/40).

2.2. Yakini iman
“al-ikan” lugatte ?upheyi giderme, i?i bitirme ve 

gerfekle§tirme anlamindadir. (Ferahidi 1988:5/220) 
Ebu Bekr el-Vasiti, Yuce Allah’in “imanlari artar” 
sozunde oldugu gibi ma’rifetin bir iman ve digeri 
al-ikan olmak uzere iki manasinin oldugunu ve al- 
ikan’a yakin uzere-kesin olarak-bilmek manasini 
vermi§tir. (Havarizmi, 1418h.:1/284) Maturidi, al- 
ikanin sebepler ilminden istifade ederek ula?ilan 
bilgi oldugunu kaydetmi§tir. (Maturidi 1426:8/618) 
Maturidi, “Sizler kesinlikle inananlardan olunuz” 
(el-En’am, 6/75) ayetinde gefen al-ikan kelimesine 
delil ve akli fikarimlardan sonra bir ?eyin hakikatini 
bilmek manasini vermi? ve Allah’in istidlali bilgi 
ku§atilamayacagini kaydedip O’nun yakin ile vasifla- 
namayacagini, O’na mukin denemeyecegini soylemi?tir 
(Maturidi, 1426:4/131). Maturidi, “Eger al-ikan eden- 
lerdenseniz” (ed-Duhan, 93/7) ayetinde gefen al- 
ikan’a isidlal yonuyle kendisinden faydalanilan 
ilim manasini vermi?tir (Maturidi, 1426:8/56). 
Maturidi, Lokman 4. ayetinde al-ikan kelimesini 
tefsir ederken yakini bilginin (al-ikan), zati olarak 
degil, istidlal, ictihad ve kendisinden istifade edilen 
sebepler ile bilip ona gore davranmaktan ibaret 
oldugunu kaydetmi?tir. Dolayisiyla Allah’in bir ?eyi 
ba?ka bir ?ey ile degil zatinin geregi olarak bildigini ve 
bu yuzden O’na “mukin” denemeyecegini belirtmi?tir
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(Matundi, 1426:8/96). Maturidi, Onlar ahirete yaki- 
nen -bilerek- inanirlar” ayetindeki al-ikan kelimesine 
dair yaptigi tevilde bir §eyi bilmenin onu tasdik 
etmek oldugunu fakat al-ikan edildiginde, (bilerek) 
imanin olu§acagini s6ylemi§tir. Maturidi bunu, 
kafirlerden bir grubun yeniden dirili§i zanla kabul 
ettikleri “Biz bilerek degil bir zanla-6lumden sonra 
dirili§in varligini-kabul ederiz” s6zune benzetmi§tir 
(Maturidi, 1426:1/374). Maturidi el-En’am 75. 
ayetinde -im an’da-ba§langifta §uphenin varligina ya 
da bilgide cehl ihtimaline delil g6rmektedir. Ancak ona 
g6re al-ikan’in duyularla elde edilmedigine yorulur 
ve zorunlu bilgi olmaz. Bu bilgi asar ve haberle elde 
edilen bilgiye dayanir. Maturidi, al-ikan’a insanin 
her zaman Allah’tan ba§ka ilah olmadigini kesinlikle 
bilmesi manasini vermi§tir. Bunu, Hz. ibrahim’de 6nce 
var olan §ek ve bilgisizligin kalmamasina benzetmi§tir 
(Maturidi, 1426:4/136-137).

Maturidi, el-Fatiha suresinde “hidayet” kavra- 
mini, insanlarin ilahi nimete mazhar kilinanlarini iman 
ve al-ikan boyutu ile ele almaktadir. Ona g6re al-ikan, 
din alaninda bir 6zellige sahip olanlari, sefilmi§leri 
yani peygamberleri ifade etmektedir. Maturidi, al- 
ikan’i imanin tasdikten bilince d6nu§mesi olarak tarif 
eder. Ayrica “Onlar sana indirilen vahye de senden 
once indirilen vahye de iman ederler. Ahiret hayatinin 
gergekligini de butun benlikleriyle benimserler” 
(el-Bakara, 2/4) ayetinde yer alan al-ikan kavramina 
“bir §eye nispet etmek, onu bilmek” manasini verir. 
Bir ki§inin bir §eye al-ikan ettiginde onun inanmi§ 
ve onu onaylami§ oldugunu s6yler. Zira Allah, 
s6z konusu ayette takva sahiplerinin tam bir bilgi 
ve kanaate sahip bulunduklarini haber vermi§tir 
(Maturidi, 2005:1/59).

Maturidi “Havariler, ‘Ey Meryem oglu isa! 
Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir mi? ’ diye 
sormu§lardi. O §oyle cevap verdi: Eger iman etmi§ 
kimseler isenizAllah’a saygili olun” (el-Maide, 5/120). 
ayeti uzerinden tasdik ve al-ikan afisindan kalbin 
tatmin edilmesi baglaminda yaptigi afiklamalarda 
Havarilerin Ey Meryem oglu isa! Rabbin bize 
g6kten bir sofra indirebilir mi?’ diye sormalarini ele 
alir. Bu hususta farkli g6ru§lerin ileri suruldugunu 
kaydeder. Once Havarilerin di§indaki bazi insanlarin 
havarilerden mezkur talepte bulunduklarini zikreder. 
Sonra bu hususu onlarin kavmi istemedigini, bizzat 
havarilerin Hz. isa’dan (s.a.) Rabbine dua etmesini 
ve kendilerine bir g6k sofrasi indirmesini istediklerini 
kaydetmi§tir (Maturidi, 1426:4/235).

Maturidi, el-Hucurat 7. ayetinde imanin tasdikten 
al-ikan boyutuna ula§tiginda mu’mine; inkarciligi, 
yoldan fikmayi ve emre aykiri davranmayi da fir­

kin g6sterildigini, al-ikan’in yani kesin bilgi ile 
iman aslinda kemal haline ula§tigini fikarir. “O>na 
yalvarin” ifadesinin O’na ibadet edin anlamina 
gelebilecegi gibi iften bir inanf ve baglilikla O’na 
ibadet edin ve ibadette kimseyi O’na ortak kilmayin 
manasini da fikarir. Cumlenin, ‘Allah’in sizi davet 
ettigi ve size emretmi§ oldugu dinine uyun’ anlamina 
gelmesi de muhtemeldir.

3. Tafsili iman (imanin Artmasi).
islam alimleri ayetlerdeki “iman’da artma” 

ifadesi uzerinde farkli yorumlar geli§tirmi§lerdir. 
Maturidi, imanda artmayi tafsili iman olarak 
yorumlamaktadir. “inananlarin imani ve daha once 
yaptiklari -toptan- tasdikleri uzerine tasdikleri artsin. 
Ama bu, iman etmi§ olanlarin imanini peki$tirmi$tir” 
(el-A’raf, 7/155) ayetinin tefsirinde Ebu Hanife’ye 
atifla §u yorumu yapar: “imanda artma” ifadesi ile 
kastedilen mana “Onlarin imandaki toptan yaptiklari 
tasdik uzerine -nazil olan vahyi -tafsili tasdikleri 
sebebiyle imanda bir arti§ olur. £unku onlar, Allah 
Teala’nin birligini tasdik edip O’na iman edince 
yaratma ve emir vermenin tamamen O’na ait 
oldugunu ikrar etmi§lerdir. Burada peygamberlere 
iman etmek ve Allah tarafindan kendilerine indirilen 
butun kitaplari tasdik etmek anlami da mevcuttur. 
Netice olarak ki§inin imani, i§aret yoluyla butun 
peygamberleri tasdik etmektir. Hz. Peygamber’e ve 
ona her indirilen vahye iman etmekle ki§inin imani 
artmi§ olmaktadir” (Maturidi, 2005:16/268).

Maturidi, “ikinci olarak, “imanlarini arttirdi” 
(Al-i imran, 3/173) ayeti uzerinde; ki§inin imaninin 
kuvvet, dayaniklilik ve tasdik afisindan arttigi, 
cesaretlerinin arttigi, sava§ y6nuyle kuvvet ve 
dayanikliliklarinin arttigi yorumlarinin yapildigini 
kaydetmi§tir (Maturidi, 2005:2/ 479).

Ufuncu olarak Maturidi’ye g6re ayetteki imanda 
ziyade ifadesi, imanda sebat etmek ve istikamet 
uzere olmak §eklinde yorumlanabilir. imanin her 
vakit yenilenmesi hukmu bakidir. Zira mu’minin 
her vakit kufurden sakinmasi gerekir. Kufurden 
sakinmanin tersi ise imanda sebat etmektir. Her an 
imani tecdit etme, imanda ziyade, sebata ve istikrarli 
olmaya yorulur. Ayetlerdeki imanda ziyade ifadesi; 
iman hali uzere hayata devam ve sebat etmek 
§eklinde de yorumlanabilir (Maturidi, 2005:10/317). 
Maturidi, bu anlami ayet ve hadislerle §u §ekilde 
temellendirmektedir. “Ey iman edenler! Allah ve 
Rasulune iman edin” (en-Nisa, 4/136) ayetinde 
inananlari imandan sonra iman etme edebi; ancak 
iman hali uzere devam etmeleri §eklinde anla§ilir. Zira 
“Allah iman edenleri dunya hayatinda sabit soz uzere
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kilar” (ibrahim, 14/27) ayetindeki “iman edenleri, 
-imanlarinda- sabit soz uzerine kilmak ifindir. Ayrica 
“Onlarin imanini arttirdi” (el-Enfal, 8/2). imanda 
ziyade ile kastedilen ister istikrar isterse sebat ismi ile 
tefsir olsun, bu sebat ve istikrar, iman ismi ile ifade 
edildigi belirtilmektedir (Maturidi, 2005:16/258).

Maturidi’ye gore imanda ziyadele?meye dor- 
duncu olarak onun fazilet ve kemal bakimindan arttigi 
manasi verilmi?ir. Yoksa imanin kendisinin artmasi 
soz konusu degildir. £unku bir ?ey bir ba?ka ?eyle 
artmasi onun fazilet ve kemalin ifade eder. Maturidi 
bunu, Hz. Peygamber’in “Bu mescidimde kilinan 
namaz Mescidi Haram di?indaki mescitlerde kilinan 
namazdan bin namaza e?ittir” sozune benzetir. 
Burada namazin sayi bakimindan degil fazilet 
bakimindan bin kat arttigi ifade edilmi?tir. Ayni 
fiiller, farkli durumlarda geldiginde ondaki artma, 
sayi yonunden degil, kemal ve fazilet bakimindan 
artigina yorumlanir. Ayni ?ekilde “Cemaatle namaz 
tek ba?ina kilinan namazdan yirmi be? derece daha 
ustundur” (Malik b. Enes, 1985:“Vukutu’s-salat”, 
23). hadisinde de Hz. Peygamber, namazin sayi 
bakimiindan degil faziilet, ?eref ve kemal bakimin- 
dan farkini ifade buyurmu?lardir. £unku ameller 
iman cinsiinden degiildir. iman tasdik (dogrulama) 
olup bu durum fiillerde yoktur. Boylece yani 
imanda artma, ayni cinsten bir artma olmamaktadir 
(Maturidi, 2005:16/259).

Matturiidi imanda ziyadele?menin onda mukem- 
mellle?me ?ekliindeki yorumunu hadisllerle de 
temellendirmektedir. Ferdi namazin cemaatle kili- 
nan namaziin fazilletiine kiyasla, imanin da sayii 
olarak arttigina degil imanda mukemmelle?meye 
yorumllami?tiir. Ona gore Hz.. Peygamber, “Ebu 
Bekr es-Siddik’in imani, ummetimin tamaminin 
imani ile tartilsa onunki agir basardi” (Ahmed b. 
Hanbel, 1403:1/418) ve “O, dininde kavi, bedeninde 
zayiftir” (Taberani, ts.:5/218) ifadeleriyle Ebu 
Bekr’in imaninda sayica artmaya degil, kemal ve 
faziletine i?aret etmi?tir. Ayrica Maturidi, “Onun 
Ehl-i Ridde hakkinda tek ba?ina konu?masindaki 
fiki?ini gormediniz mi? Bu onun dini saglamligini 
ve kuvvetini gosterir.” der ve imanin bir ba?ka ?eyle 
ziyade ve noksan ollmasi soz konusu olmadigiini ttekrar 
eder (Maturidi, 2005:16/259).

Maturidi, istikamet uzere sebat ile iman kuvvet 
bulacagina ancak emirleri terk ya da yasaklari irtikap 
ille yok olmayacagiina inanir. Kallpteki tasdikin 
yaninda imanin fiilde tezahurler ile yenilendigi 
ve devam edebillecegine vurgu yapar. Ona gore

“iman eden ve yararli davrani^lar sergileyenleri 
... mujdele” (el-Bakara, 2/25) ayeti itaat turlerini 
iman statusunde tutanlarin telakkisini furutur. 
£unku salih ameller zikredilmeden, onlarin imanli 
oldugu ifade edilmi?tir. Ancak kalbin amelinin salih 
amellleriin yerini almasi mumkundur. Kalbin i?tiiraki 
olmadan sadece sozle ifade edilen iman, munafigin 
ameline benzemekte, sadece Allah’a yonelen sami- 
mi bir iman sahibinin ameli makbul olmaktadir 
(Maturidi, 2005:1/92).

Tahavi rivayettlerde imandan sayillan haya ve 
emanet gibii hasletlere sahip olmayi imaniin ?arti 
degil, geregi olarak gormektedir. Ona gore “emanet” 
vasfi imana ait olan bir vasif olmakla birlikte, 
emanetii koruyan veya guvenillen herkes,, iman sahibi 
olamamaktadir. Yani emanet ve iman, guven vasfinda 
ortak olmakla birlikte guvenveren herinsan iman sahibi 
olmayabilir (Tahavi, 1414c:12/113) Hz. Peygamber, 
Huneyn Sava?i’nda Saffan b. Umeyye’den silah 
istemi?, O da, “Odunf mu gasp mi?” diye sormu?tu. 
Hz. Peygamber, “odunf” deyince, Saffan, otuz kirk 
civarinda kalkan ve zirh vermi?ti. Sava? sonrasinda 
Hz. Peygamber, Safvan’in zirhlarini toplama emri 
verdi. Fakat zirhlardan bir kismi bulunamadi. Hz. 
Peygamber, Safvan’a “istersen degerini odeyelim”. 
dedi. Safvan, “O gune kadar olmayan imani kalbim- 
de hissettim” dedi (Tahavi, 1414c:11/295). Tahavi, 
hadiste “emanet” alinan zirhlarin iade edilmesinin 
guven ve imanin bir gostergesi olmasi sebebiy- 
le Hz. Peygamber’in “Emanet sahibi olmayanda 
iman, sozunde durmayanda da din yoktur” (Ahmed 
b. Hanbel, 1441:19/375) buyurdugunu nakleder. 
Ancak emaneti olmayan iman sahibinin iman 
vasfi nefyedilmekle birlikte kafirin emanetine 
guvenilmesinin onu iman sahibi yapmayacagini 
da kaydeder. Ayni ?ekilde sozunde durmayan iman 
sahibinin guven vermemesinin de onun imanini yok 
ermeyecegini belirtir. Bu hadislerin “Arafat vakfesine 
yeti?emeyenin hacci yoktur” (Tayalisi, 1999:2/643) 
ve “hacci tamam olmaz” ?eklinde yorumlanmasi 
gerektigine inanir (Tahavi, 1414c:12/113).

Tahavi, “zuhd” ve “tevazu” sahibi olmak iman- 
dandir”. hadisini de ayni ?ekilde yorumlar. “Hz. 
Peygamber’in “Zahidlik imandandir” (ibn Mace, 
1992:Zuhd, 4) sozunu iman sahibinin zahid ve 
mutevazi olmasi gerektigi ?eklinde yorumlar. Daha 
onceki nebilerde oldugu gibi zahitligin iman ehlinin 
ozelliklerinden oldugunu belirtir. (Tahavi, 1414c:4/188) 
Abdullah b. Mesud bu durumu ?oyle ifade etmi?ti: 
“Peygamberler yun elbise giyerler, e?ege biner ve
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koyun sagarlardi. Hz. Peygamber’in Ufeyr denilen 
bir e§egi vardi. Zuhd, imandandir, yani iman ehlinin 
ahlakindandir” (Tahavi, 1414c:5/294).

Tahavi, anlayi§ (fikih) ve hikmet kabiliyetinin 
imandan ve Yemenlilerde oldugunun belirtildigi 
haberde, (Ahmed b. Hanbel, 1441:12/132) gefen 
“anlama” manasinda kullanilan “f-k-h” kelimesinin 
“f-h-m” kelimesinden farkina dikkat fekmi§ ve 
§u afiklamayi yapmi§tir. “Hz. Peygamber “iman 
Yemenlidir, fikih Yemenlidir ve hikmet Yemenlidir” 
haberde fikh  kelimesini kullanmakla diger anlama 
§ekillerini ondan ayirdi. Bu sebeple sadece onlara -  
Yemenlilere- fikh kavramini kullanarak her anlayi§ 
sahibini fakih olarak isimlendirmedi. Zira her fakih 
anlayi§ sahibidir, fakat her anlayi§ sahibi fakih 
degildir” (Tahavi, 1414c:4/ 268).

Hz. Peygamber Yemen yonunu gostererek, 
“iman buradadir, dikkat edin sertlik ve kalp katiligi 
sahradaki deve sahipleri olan gun dogumundaki; 
Rabia ve Mudar kabilelerindedir.” (Tahavi, 1414c:2/ 
272) Ovunme, sertlik kabalik ve kalp katiliginin at ve 
deve fobanlarinda oldugu (Buhari, 1992:“Megazi”, 
74) rivayetlerde ifade edilmi§tir. Son rivayetin bazi 
tariklerde Hz. Peygamber’in dogu yonunu gosterdigi 
-yani Rabia ve Mudar kabilelerine i§aret ettigine yer 
verilmi§tir (Ahmed b. Hanbel, 1441:12/473). Son 
rivayette belli bir bolgenin dine icabet ve ittibalarini, 
ayette de ifade edilen fol hayatinda foban olarak 
ya§ayan bedevilerin mizaflari sebebi ile imana 
gelmelerinde zorluk bulunduguna i§aret edilmi§tir 
(Ahmed b. Hanbel, 1441:2/371, 440). Bu ozellikler, 
medeni ve kirsal hayatin gerektirdigi sert mizaflara 
dikkat feken bir durum tespitidir (§ahyar, 2012).

Yemenliler, iman sahipleri gibi ince bir anlayi§ 
sahibi olsa da dogru karar ve davrani§a sahip olmanin 
sadece kabiliyet anlayi§la degil ayni zamanda dini 
bilgiye dayanmasi gerektigine Tahavi de dikkat 
?ekmi§tir. Fikh ve hikmet arasinda bir baglanti 
olmakla birlikte vahye dayanmadiginda isabetli 
karar verebilmenin ve her zaman ilkeli hareketin 
mumkun olmadigini belirtmi§tir. Sertlik ve kati kalpli 
olma ve buna bagli anlayi§ta kitligin kotu olmasinin 
temelinde de bilgisizlik ve temelde fobanlik ve 
sahrada yeti§mekten kaynaklanan bedeviligin oldugu 
soylenebilir.

Maturidi, kalbin tasdiki yaninda imani zorunlu 
kilan ayetleri (mucizeleri) inkardan sakinma halini 
imanda §art ko§maktadir. Tahavi ise haberlerde 
imandan oldugu belirtilen haya, emanet ve anlayi§ 
gibi fiilleri iman ifin gerekli fakat §art gormemektedir. 
Yani hadislerde imandan olarak zikredilen vasiflari 
terk etmenin inkar olmadigi kanaatindedir.

3.1.iman-islam
iman ve amel meselesi ile ilintili olarak iman 

ve islam kavramlarinin mahiyeti afisindan farkli 
yorumlar yapilmi§tir.

Maturidi, islam mezheplerinin imandan fikanin 
islam’dan da fiktiginda, islam’dan fikanin da 
imandan fiktiginda ittifak ettiklerini kaydetmi§tir 
(Maturidi, 2005:1/397). Maturidi imanda istisnayi 
caiz gormezken; E§’ari caiz gormektedir (Maturidi, 
2005:1/165). E§’ari, doneminde yaygin olan tek- 
fir hareketinin de etkisiyle islam’in imandan 
daha geni§ olup islam’in her bir §artinin iman 
olmadigini belirtmi§, (E§’ari, ts.:1/86), islam’in 
her emir ve yasaginin imanin bir §ubesi olmadigini 
dile getirmi§tir. Maturidi, ki§inin islam’in emir 
ve yasaklarini yalanlamadikfa ameldeki kusuru 
sebebiyle iman dairesinden fikmayacagina inanir. 
Maturidi alimler de buna bagli olarak, imani Allah’in 
emir ve yasaklarini tasdik etmek, islam’i O’nun 
emirlerine boyun egip benimsemek olarak tarif 
etmi§lerdir (Tuglu, 2016:282).

Maturidi’ye gore islam ve iman ayri degil, ayni 
§eydir. islam, imanin gereginin yerine getirilmesini 
ifade eder ancak insan iman esaslarini inkar etmedigi 
surece amel etmese bile iman siniri ifinde kalir. Ayet 
ve hadislerden imanin tasdik boyutunun ameli de 
gerektigi ve inanan ki§inin ibadet ve sosyal hayatiyla 
tevhidi du§unceyi fiilen gostermesinin istendigi 
anla§ilmaktadir. Ayetlerde, “Ey iman edenler!” 
hitabinin arakasindan uyulmasi gereken bir ilke 
veya fiile i§aret edilmi§tir. Emredilenleri yerine 
getirmek imanin bir geregi olmakla birlikte bunun 
yapilmamasinin tasdike zarar verip vermedigi surekli 
tarti§ilmi§tir. iman kalbin, islam ise diger azalarin 
tasdiki olarak gorulmu§tur. Ayet ve hadislerde iman ve 
islam kavramlari, birbirinin yerinde kullanilmaktadir. 
imansiz ibadetin makbul olmayacagi ya da Allah 
ifin olmayacagi afik oldugu gibi, imanin gereklerini 
yerine getirmeden imanin fiili olarak tezahurunun 
mumkun olmadigi bilinmektedir. Maturidi, bu 
gerekfelere dayanarak iman ve islam’in tek bir §ey 
oldugunu savunur (Maturidi, 2002:1/200-201).

Maturidi, “Yalniz sana kulluk ederiz” (el-Fatiha, 
1/3) mealindeki ilahi beyanin tevhidi ifade ettigine 
inanir. ibn Abbas’in (r.a.), Kur’an’da yer alan butun 
ibadet kavramlarinin tevhid manasina geldigini 
soyledigini aktarir (Taberi, 1992:1/160). insanin 
ibadetlerinin tamaminda Allah’i tek mabud olarak 
tanimasi ve hifbir kimseyi O’na ortak ko§mayip 
kulluk gorevini Allah’a has kilmasi gerektigini 
kaydeder. Boylece insanin hem ibadette hem de diger 
butun dini davrani§larinda tevhid ilkesini uygulami§ 
olacagini belirtir (Maturidi, 2005:1/19).
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Maturidi “Ey iman edenler! Sizden kim dininden 
d6nerse...” (el-Maide, 5/54) ayetinde sadece tek 
ki§iden degil iman edenlerin hepsinin kastedilmekte 
oldugunu belirtir. Bu ifadenin hemen arkasindan 
“Allah bir kavim getirecektir” (el-Maide, 5/54) 
buyrulmasini buna delil olarak sunar. £unku bir veya 
iki ki§i islam’dan d6necek olsa yakalanir, hapse atilir 
ve tekrar islam’a d6nmeyi kabul etmezse 6ldurulur. 
Ama Hz. Ebu Bekir’in (r.a.) kendilerine kar§i sava§ 
ilan ettigi ridde ehli olayindaki gibi bir topluluk 
islam’dan d6ndugunde onlarla sava§mak gerekir 
(Maturidi, 2005:4/233). Maturidi, iman ve islam 
kavramlarini ayni kabul ettigi ifin bu kelimelerinden 
birinin digerinin yerinde kullanilmasini caiz g6rmu§ 
ve ayette gefen “islam’dan d6nerse” ifadesine 
“imandan fikarsa” manasini vermi§tir.

Tahavi de ki§inin imanin gereklerini inkara 
y6nelmedigi surece onlari fiilen icra etmemesinin 
imandan fikmaya sebep olmayacagina inanir. 
Cebrail’in Hz. Peygamber’e “iman nedir?” sorusuna 
verilen cevapta imanin Allah’a, meleklerine, kitap- 
larina, peygamberlerine, ahiret gunune, hayir ve 
§erri ile kadere iman maddelerinin olu§turdugu alti 
esastan ibaret oldugunu bildiren rivayeti (Buhan, 
1992: iman, 38) aktarir ve kendisi, “insan imandan 
ancak ona girmesine sebep olan §eyi inkarla fikar” 
(Tahavi, 1414e:1/61). cumlesini kurarak imanin alti 
esasi kabule bagli olduguna vurgu yapar. Tahavi’ye 
g6re, kalp ve lisanda imanda degi§im olmaksizin, 
genel tasdikin, has olana yani amele fiilen- 
mutabakatini gerektirmez. §ar‘in dilinde: “insan 
konu§an hayvandir” ifadesinde oldugu gibi amm ve 
has olan birle§tirilerek iman etmek esastir. £unku tam 
tasdik, kalbin ve organlarin amellerini, kalbin gerekli 
g6rmesidir, demektedir (Tahavi, 1418:1/322).

Maturidi ve Tahavi islam’i tafsili iman tasdik 
etmenin gerektigi hususunda Ebu Hanife gibi du§un- 
mektedir. Tahavi, icmali iman ifin temel esaslari 
kalben tasdik etmeyi kafi g6rmekle birlikte tasfili 
iman ifin amellerin tasdikini de §art ko§maktadir. 
Maturidi ve Tahavi’nin dilin ikrarina dair g6rn§te 
farkli du§undukleri g6rulmektedir. Tahavi, icmali 
imanin esaslarini inkar etmedikfe iman di§ina 
fikilmadigini belirtmekle birlikte tafsili imani ifade 
eden ayetlerin tasdikini de §art ko§maktadir.

SONUC

imam Maturidi ve Tahavi imam Ebu Hanife’nin 
g6ru§unu benimsemi§ ve ya§adiklari hicri d6rduncu 
asirda imanin mahiyetine dair tarti§malarda b6lge-

lerindeki algilari g6zeten yorumlar getirmi§lerdir. 
“iman’in mahiyeti” konusunda guncel fikri tarti§- 
malari esas alarak, g6ru§lerini ayet ve hadislere 
yuklenen yanli§ anlamlarin olu§turdugu problemleri 
f6zumleme uzerinde odaklanmi§lardir.

Maturidi ayetleri tefsirde, Tehavi ise daha fok 
hadislerin anla§ilmasinda ortaya fikan problemleri 
afiklamayi tercih etmi§lerdir. Her ikisi de akil-nakil 
butunlugunu ve Kur’an-sunnet butunlugunu dikkate 
almi§; dil alimlerinin g6ru§lerine muracaat ederek 
dil kullaniminda kavramsal ve semantik analiz y6n- 
temini kullanmi§lardir. iki imam, g6ru§lerini ayet ve 
hadislerde temellendirdikten sonra “bu konuda nazar 
§udur” §eklinde akil nakil butunlugune de dikkat 
etmi§lerdir.

Her iki alim, ayet ve hadisleri kullanarak imana 
dair tarti§malardaki g6ru§lerini temellendirirken 
dilin imkanlarini kavramsal ve semantik afidan akli 
fikarimlarina temel kilmi§lardir.

Maturidi ve Tahavi de Ehl-i hadis ve o fizgide 
giden E§‘ari’nin amelin imanin bir cuzu oldugu 
g6ru§une katilmami§lardir. Her uf alim de amellerin 
imandan olarak zikredilmesini, imanla ayni g6revi 
icra etmeleri sebebi ile; Arap dilinde biri digeri yerine 
kullanilmasina i§aret etmektedirler. Amelin imanin 
bir geregi oldugunu inkar etmedikfe amel etmemekle 
ki§inin imandan kufre fikmayacagi g6ru§undedirler.

Her iki alim imanin icmali ve tafsili tasdik 
boyutu uzerinde durmu§tur. Ebu Hanife ve Maturidi 
imanin, islam, islam’in da iman oldugu ve ayrilamaz 
oldugu kanaatindedirler.

Tahavi, tasdiki gerektiren iman esaslari inkara 
edilmedikfe imandan fikilmayacagi kanaatindedir. 
iman islam ayrimina yer vermekle birlikte bunlari 
tek vucudun ve arkasi gibi tek §ey oldugunu ve ameli 
tasdik imanin geregidir yorumunu yapmaktadir.

Maturid’ye g6re iman §uphesiz olmalidir. imanin 
mahiyeti kalbin tasdikidir. insanlar imanin kuvveti 
afisindan tasdik ve ikan bakimindan aralarinda derece 
farklari vardir. iman kemale erdikfe tasdikten ikanin 
derecesine yukselir. Hidayet insanin meyli ve Allah’in 
me§ieti ile gerfekle§ir. Kulun iman etmesi gelecekte 
hur iradesinin tercihi, Allah’in bunu bilmesiyle anne 
karninda kirk gunluk iken dilemesidir. Ona g6re 
amel imanin §arti degil, iman makbul amel ifin 
§arttir. ^unku her mu’min Muslumandir ancak her 
Musluman iman sahibi olmayabilir. Her mu’min 
ahlakli olmalidir, ama imanla ortak g6revi g6rmesi 
sebebiyle imandan sayilan ahlak umdesi ki§iyi iman 
sahibi kilmaz. Ebu Hanife ve Tahavi’ye g6re iman dil 
ile ikrar kalp ile tasdikken, Maturidi’ye g6re imani
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sadece kalbin tasdikidir. Maturidiye gore imanin 
hakikatini ancak Allah bilir. Cunku imani dil ile ikrar 
eden munafiklar da Allah katinda iman sahibi degildir.

Sonuf olarak Maturidi’nin imanin mahiyetine 
dair yorumlarinda amelden ?ok bilin? ve kulun kalbi 
ile Allah arasina mudahale edilemez goru§u ozgundur. 
Maturidi imanin, tarifinden ayrildigi gibi iman-Islam 
ve amel hususundaki ayet ve hadis yorumlarinda 
Tahavi’den farklila§ir.
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